LLIBERTAT

L problema cabdal de I'ética, ¢o és, si la vida humana té un fi, i
guin fi, caldria que fos proposat i resolt davant sa consciéncia
per cada home, més que més per cada home influent en els altres. Potser
llavors s’evitaria el fetitxrisme de les paraules, que va canviant d’objecte,
segons la moda. El Ditirambe del fi secundari, una malura dels qui igno-
ren o afecten ignorar el fi principal, és una de les xacres més carregoses
de la literatura laicista. Un dia lidol al qual tot s’ha de sacrificar és
Faltruisme, un altre dia la cultura, un altre dia la Uibertat. Generalment
allo de qué se sent més fretura.

L’esperit armat amb la llum del dogma catélic (car la veritat és una
arma, verament) té una equanimitat damunt els béns secundaris de la
vida gque U'tmmunitza contra les febretes de les paraules i contra Uen-
lwernament! davant les cuques de lwm dels tdeals transitoris, Quan la
Hum qui tHumina les valors de la vida baixa del cel, cada cosa pren el
seu lloc propi, exempta de pretensions de predomini i d'ofuscaments
perillosos. Quan sén, en canvi, les petites deus Uuminoses, les' cuques de
lum, les qui esclarcixen, si tant és que hi arribin, el cami de la vida, les
coses es desceniren, ¢o que és petit prem aparences de gran, i la sugges-
ti6 decebent de la llumeneta dins la fosca fa néixer el ditirambe sense
solta. I com que Uerror és de mena orgullds, el petit ideal erigit en ob-
jectiu final de la vida, la cuca de llum aixecada a astre del dia, fulmina
tot seguit l'anatema del menysprew contra qui no s'ajup al sew imperi.
Car la Veritat compadeix Uesclaw de Uerror, perd Uerror menysprea el
devot de la Veritat.

L’idol de moda avui és, naturalment, la llibertat. Estd de torn res
més que pergué manca. De la llibertat es fa fi de la vida, objectiv su-
prem de la investigacid cientifica, de la luita tant moral com fisica,
del regiment estatal dels pobles.

Apressem-nos a dir que aixd és just, perd no és tota la justicia, &
que de prendre-ho per tota la justicia ve de¢ vegades el fetitvisme de
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donar a la llibertat una wvalor absoluta i de no voler regatejar-li cap es-
mergament ni cap preeminéncia.

Realment, la llibertat d’esperit, ¢co és a saber, Uexpeditesa del com-
post hma per a Uis libérrim de les seves facultals internes i externes,
sense que eap coaccié ni emmandriment ho impedeixi, és lobjecte de
tota moral, de tota cultura i de tot ordenament collectiu. GCo que és fals
és que aqui hi hagi el fi wltim. De qué serviria tenir unes facultats ben
ordenades, vigoroses, diictils i expedites per al bon funcionament, si
després de maldar i suar per assolir aquesta alta llibertat, no tngués-
sim un objectiu més alt a qui consagrar-la? De qué servirien uns bra-
¢os robustos i lliures sense una tasca a acomplir, una inteligéncia des-
perta i franca de fola passié sense una wveritat, una doctring, una ideali-
tal a descobrir, esclarir, vindicar? Hauriem de perdre Uemergia de la
vida contemplant, en un wvanités narcisisme, la imitil perfeccié de les
nostres facultats ocioses? A més de truncar Uhome, aquesta absurda
actitud comportaria la pérdua immediata d'aquella llibertat tan treballo-
sament conquerida. El rovell de Uoci entorpeix ben prompte les més
belles facultats inactives.

Aixd no ho defensa ningit, és ben cert, pero no creiem tanmateix
parlar endebades. Els qui defensen la libertat com a suprem ideal han
de venir a raure forgosament en aquesta conseqiiéncia, car un ideal pos-
terior a qui consagrar unes facultats livres seria la negacié de la supre-
macia de la llibertat com a fi de Vhome. I si wolien que la llibertat aixi
assolida $'esmercés pel sol objecte diesmercar-se sense cap finalitat,
tindriem Uabsurd encara major d'una operacié semse fi, del mitja in-
tentat en tant que mitja, d'un cami sense direccié, o és, en darrer ana-
lisi, el suicidi de la raé, la negacié de la moral, la destruccié de tota
noblesa de la vida humana.

No és altre que aquest el sentit de la tan bescantada condemmacié
del Uiberalisme per I'Església. No es condemna la libertat, siné Uereccid
de la libertat en ddtim fi de la vida, car UVEsglésia sap prou bé que ni
la vida, ni la mateixa libertat, no s'aguanten sense wn ideal wlterior a
assolir per ambdues. Com no hi ha wmoral possible sense un minimum
de dogma, no hi ha llibertat possible sense un minimum d’idesl. No és,
doncs, que I'Església destrueixi el Uiberalisme: ans el supera, donant a
aquella libertat per la qual el Uiberalisme tan legitimament daleja, una

finalitat qui, en compte d’extingir-la, l'aureola d’inteHectualitat i la fa

enlrar en la regio augusta del mérit i de la gloria.
Essencialment i profundament cristiana és, doncs, tota defensa de la
Hibertat adregada a deslligar bragos i cames, a rompre wvincles morals
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i materials, a donar a les energies naturals facilitat d’exercici, Perd es-
sencialment i profundament anticristia, i primer que res antilliberal, és
tot exalcament de la llibertat com a darrera perfeccié @ suprem ideal,
com si damunt d'ella no hi havia la Veritat i el Bé, ¢o és, el Dogma i
la Moral, salvaguardants de la libertat mateixa. L'error i el mal sén
les primeres lligadures de qué cal afranquir les facultats humanes. Es la
llibertat que fa Uhome livre de coaccié, la gue defensa IEsglésia, no la
que el fa lliure d'obligacié. Car Uhome lliure no és encara l'home bo ni
Phome perfecte.

Altrament, repetim que sense un ideal, no hi ha llibertat. L'escéptic,
el desconeivent de l'alta senyoria de la Veritat, no pot tenir cap interés
a guardar la independéncia de les seves facultats 1, essent-li iguals tots
els ideals, esclavitsard ses facultats al qui millor el pagui. L’ideal és
Uarmadura férria qui serva equilibri de Uesperit amb la tranquilla
normalitat de la forga sense esfor¢. Quan ell manca, calen tots els pun-
tals de la bonhomia, la leialtat, i ddhuc Uinterés propi, per Uequilibri
de la fidelitat. Per aixd, en époques en qué només Uideal intern regeix,
es tracixen de sequida els idealistes fingits, prestos infernament a votar
per totes les causes.

Destruir aquest ideal, enterbolir-lo amb fums de passié, és occir la
llibertat. Déu la respecta no forcant-la per dalt, ni corrompent-la per
baix amb lamins de sensualitat. Aixi hem de fer-ho nosaltres. Coac-
cionar la llibertat, arrencant-li actes d'amor per forga, és congriar Podi.
Pero corrompre-la, woltant-la artificialment de totes les seduccions de

la carn, és occir-la per traicié. Si forcar Padhesié és inhumd, afavorir

el reclam del vici envescador de l'dnima és Uesséncia de Uantilliberalisme.




LES GRANS EXPANSIONS DEL MONA-
QUISME EN LA VIDA SECULAR

INTRODUCCIO

Es un fet tan capital com ben a l'abast de tothom la intensificacié i
extensi6 recents de la vida cristiana en el nostre pais. Seguint una
de les trajectories més constants de la historia del Catolicisme i la cons-
titucio de s geéneres humanes que, aixi com les altres consteHacions
de l'univers, se'ns ofereixen amb veritables gradacions, ben aviat mants
2sperits intermedis entre la vida regular i secular, o altres naturalment
melinats a la vida monastica, pero impossibilitats de transportar-s'hi
enterament, cercaran—ja han comengat a fer-ho-—en el redds de I'Es-
glésia un complement espiritual a llurs tendéncies maturals, una forma
de vida que cls sigmn harmonica per a reflectir com deuen la gloria del
Cenyor 1 servir-lo alhora en conformitat a llurs energies privatives.

Ja fa molts de segles que I'Església Romana té resolt aquest pro-
blema en una forma variadissima. Car a través de les seves Corpoa-
cions religioses més antigues—cada una de les quals respon a una idio-
sincrasia espiritual determinada—ha fet cristalitzar la vida monasti-
ca en la mateixa convivéncia secular, llancant a la lluita de la vida es-
piritual allaus i més allaus de seguidors dels grans Patriarques de les
aludides Corporacions, allaus que concreten alhora un dels elements
més formidables de resisténcia i de triomf del Cristianisme, i expli-
quen la magnifica i eternal florida de sants seculars que duen el segell
de la familia o corporaci6 regular a qué varen pertanyer.

Obra, doncs, eminentment apostolica sera donar aci una breu no
ticia de cada una d'aquelles institucions, de les quals resseguirem les
més importants, seguint, perd, 'ordre que la replega de materials ens
imposa.
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EL TERC ORDRE PREMONSTRATENSE

La veritable creaci6 de la forma de vida del Terg Ordre, és a dir,
amb plena consciéncia d'una novella institucié permanent, ben delinia-
da i amb l'estructura definitiva que hom després servava en idear tot
Ter¢ Ordre, apar ésser deguda a St. Norbert, fundador dels Canonges
Premonstratenses (1082-1134). Es per aquest motiu que, malgrat no.
haver-n’hi cap congregacié a la nostra terra, cal esgranar-ne breument
la historia en aquestes pagines.

Després del traspis (1127) del famds Comte Godofred de Cappen-
berg, que havia deixat béns i familia morint amb forts esclats de san-
tedat en 1'Ordre canonical, severissima, fundada per St. Norbert, un
altre magnat d'anomenada, Teobald el gram, Comte de Xampanya i
nét del célebre Guillem el Congueridor, que segons la llegenda, tenia
tants de castells com dies l'any, es va sentir arrossegat vers la vida mo-
nacal premonstratense. Corre vers el Sant, 1 li ofereix sens reserva la
seva persona i els seus béns (1122), Sant Norbert, pero, atenent 'exem-
plaritat extraordinaria de la vida de Teobald i la seva influéncia enor-
me en la marxa del seus pais, després d'haver-s’ho pensat, li, va fer
aquesta resposta: “Vés no sereu pas religids, bon senyor, ans conti-
nuaren portant el jou de Jesucrist, afegint-hi el matrimoni. Acceptar-
vos entre nosaltres seria contrariar els plans de la Providéncia®.

Davant una tal resposta, el Comte acota la testa i ben de grat va
sotmetre’s al voler de Déu, pero forga li recava, d'altra banda, d'haver
de renunciar del tot a l'espléndida perspectiva de la vida monastica.
40ueé fer llavors? Puix el Comte no podia marxar vers el claustre, el
claustre va marxar vers ell. Sant Norbert—que ja s'havia trobat en
altres casos parells—va idear a aquest efecte la creacié d'un Institut
que fos, cert, una veritable transportacié de la vida premonstratense a
la vida secular o laical, transportacié que avui floreix de bell nou i amb
forga puixanga a les terres de Franca, i a les de Bélgica, i encara en
altres contrades, Heus aci un resum de les normes dictades per Sant
Norbert, tenint, perd, en compte que les més rigoroses son facilment

commutables: culte perseverant al Santissim Sagrament i a Nostra

Dona; caritat i discrecié en el parlar com a transportacié de la rigoro-

sa llei del silenci; meditacié diaria; allunyament absolut de les coses
mundanals ; dejuni cada divendres; abstinéncia tots els dimecres d'Ad-
vent, de Septuagesima i de Sexagésima; recitacio d'nin nombre deter-
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minat de Parenostres i Avemaries en sulstitucid de 1'Ofici monacal:
portar damunt, com a habit interior, un escapulari de llana blanca.

Deixem, ara, parlar un dels m#s recents biografs del Sant.

“A us d'aquests postulants va tracar St. Norbert una nova norma
de vida, menys estreta, menys austera que aquella dels frares i monges
del Gran Ordre, redactada a grans linies, perd prou precises, perqué
l'esperit <2 Sant Norbert donés en el mén un segell particular a 1'ob-
servancia dels preceptes cristians. Després va voler el Sant que en sig-
ne visible de la seva agregacié auténdca a 1'Ordre, el Terciari portés
un petit escapulari de llana blanca.

"Aquest primer Ter¢ Ordre va terfir de seguida in éxit conside-
rable. Els seus destins varen restar junyits a la difusié del Gran Or-
dre. En cap de les contrades del mon cristid d'aleshores no va penetrar

aquest siné6 acompanyat del seu inseparable auxiliar. Anant de com-
panys s'arrelaven ells alhora en el mateix terreny. Per als Terciaris, el
monestir norberti era l'asil de la iniciacio, Alli rebien ells llur inicia-
cid, hi eren revestits de 'habit, hi tornaven a afermar-se de bell nou
i per un moment, al contacte amb els religiosos, en l'esperit de lur
santa professid... =

"Franga fou particularment conquerida per aital innovacié. Des del
comengament—homes o dones—els seus Terciaris varen mostrar-se
dignes dels primers deixebles del nostre Sant. Amb un parallelisme a
ultranga, tan propi del seu temps, un autor ho ha consignat d'una ma-
nera que no es presta pas a lequivoc. En wveure—eseriu—Ilur exacta
fidelitat en Vobservanga de la Regla donada pel benaventurat Norbert,
fothom podia veure com aquests princeps no feien pas una exhibicid
vana de lur escapulari blanc; la integritat de llur vida i la puresa de
lurs costums mai no varen desmentir la color simbdlica de lUur habit,
Prova capital de l'oportunitat i alhora de l'éxit d'una tal institucié!

"Aixi 'obra del fundador es completava harmoénicament d'ella ma-
teixa. La pregaria de lloanga, seguida de la d'impetracio, era la part
dels canonges regulars, a carrec dels quals anava aixi mateix—pel mi-
nisteri apostolic—la predicacié de I'Evangeli. A la part contemplativa
d’aquest programa mixt es trobaven associades monges claustrals i,
en fi, qualques animes selectes que, sens deixar el mén, hi menaven vi-
da religiosa” (1).

(1) Saint Nomrpert per E. Maowre, pp. 87, 88, go. Paris 1922,







