
SANT FRANCESC 

A LGÚ ha notat que aquest centenari franciscà era commemorat des 
de tots els camps on l'espiritualitat és conreada. Aital universa

litat de l'homenatge al Pobrissó de la Umbria, que no desfà la seva 
pertinença central a l'Església Catòlica, ben lluny d'engclosir-nos, ens 
cmple de goig, com totes les mostres de la transcendència del Cristianis
me sobre totes les diferenciacions en l'espai, en el temps i fins en la 
ideologia. 

E l secret d'aquesta universalitat de l'encís franciscà no és cap se
cret. L a santedat, acusació roent de la presència de Déumen un home, 
és sempre un fet de valor universal, i per això mateix, la prova supre
ma, definitiva i immediata de la divinitat de la Religió cristiana. En 
Sant Francesc, una major expansivitat de temperament i uw encís poè
tic de trobador de l'amor divina, han fet més coneixedora l'atracció 
irresistible de la santedat, facilitant-li el millor acompliment de la seva 
missió d'atansament dels homes a Déu. 

E n ell, potser com en cap altre, hom lla pogut percebre aquell deli
ciós esborronament que causa sempre la contemplació de la pràctica de 
l'Evangeli. Hem d'aturar la ploma per no escriure de l'Evangeli al peu 
de la lletra, expressió que fàcilment podria ésser ben dita i mal com-
fresa. Però massa cert que és, nuUauradament, que els compromisos 
amb què ens lliguen les exigències del nostre cos, en primer lloc, i des
prés encara les rutines de la convivència enfarfeguen el nostre 
Evangeli amb apostilles qui n'esbraven l'esperit i l'eficàcia normativa. 
Els preceptes, i àdhuc els consells, de pobresa, de castedat, d'humilitat, 
de caritat, de mansuetud, ens entren, d'infants, amb tota llur roentor 
literal, però la interpretació acomodatícia, la conciliació amb la reques-
ta innúmera i avilidora dels sentits de la carn i de l'urc de l'esperit, ben 
prompte n'esterilitzen l'eficàcia en nosaltres. A moments, l'Ei'angeli, 
tal com sona, ens arriba a semblar una exageració i les seves recoma-
naciorts més altes (donar-ho tot als pobres i seguir Jesucrist, parar la 
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galta esquerra a qui ens percudeixi la dreta, cedir mantell i tot a qui 
ens pledegi la túnica) es veuen sollades pel fang d'afegidures irreve
rents. 

I bé, l'Evangeli al peu de la lletra (salvat el sentit figurat, on ho 
sigui) no és una exageració, testimonis tots els Sants, testimoni dels 
més visibles. Sant Francesc. Quan apareix cl Sant i duu a la pràctica la 
literalitat de l'Evangeli, despullant-se àdhuc dels vestits davant el seu 
pare, per poder dir amb més veritat: Pare nostre qui estau en el cel, 
l'csborronament de sublimitat que ens esponja de cap a peus demostra 
ensems la divinitat de l'Eimigeli al peu de la lletra i la raquitiquesa de 
les nostres interpretacions acomodatícies. Quan, per exemple, invoquem 
la distinció entre la pobresa efectiva i la pobresa d'esperit per retenir 
gasivament el nostre diner, ens fem la il·lusió d'ésser pobres en l'espe
rit i rics en el cos i ens morim sense arribar a comprendre que la po
bresa d'esperit mai no és tan difícil, i, si s'arriba a assolir, tan heroica, 
com entre mig dels tresors d'aquest món. 

Però a aquesta comprensió de l'Evangeli al peu de la lletra, només 
hi arriba l'amor. Els Sants són els grans enamorats. No hi fa res que 
el món calumniï l'amor, confonent-lo amb el gran egoisme del plaer; 
l'amor serà sempre la més heroica de les abnegacions. Qui estima, no 
s'estima. L'amor de Déu fa que l'home es menyspreï a si mateix. L 'a 
mor dóna a Sant Francesc la summa simplicitat de veure totes les coses 
en funció de Déu, de contemplar en èxtasi de caritat com les coses sur
ten totes contínuament de les mans del Creador, ducnt-se'n una claror 
i un escalf divins qui les fan superiors a elles mateixes i germanes sota 
Ic paternitat de Déu, dins la família de la Creació. Heus aquí l'única 
amor qui ho estima tot, qui contempla tota cosa submergida dintre la 
roentor blanca del sobrenatural i sent l'aroma pairal de la Trinitat i 
del Verb encarnat en les coses més altes i en les més humils, en l'estel 
i en la mosca, en el sol i en el llop, en l'ocell i en el peix, i en el cuc. 
i en l'aigua que rossola ran de terra. L a Mort mateixa és germana nos
tra, tant com la vida. Sant Francesc ha refós talment la seva feble znWa 
en aquesta flama universal, que els éssers inferiors la hi reconeixen, i 
tornen a la germanor de l'home per gràcia d'amor de Déu, més per
fectament que en Adam qui la tingué en força del seu domini. E s ací, i 
només que ací, tota la poesia franciscana. 

Res d'estrany que d'aquest abrandament surti una ascètica, i una 
sociologia, i una filosofia. Mestre de tots els camins, superador de to
ies les dificultats, solució de tots els problemes, endevinador per intuï
ció de tots els remeis, és l'amor. Quan l'home qui vol fer vida espiri-
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tHol no ama, o ama poc. ha d'apuntalar l'edifici interior amb totes les 
z-igilàncies i enrobustir-lo amb totes les virtuts singulars. Que apare
gui, però, l'amor, i les suplirà i superarà totes, perquè ell és l'arma
dura fèrria de l'edifici qui amb la normalitat de la força sense esforç 
n'aguanta la soliditat. L'amor és la drecera de la santedat i la sevd 
simplificació. Ama, i fes el que vulguis. 

Heus aquí per què aquest rústic inflamat és el mestre dels savis, illu-
mimt per aquella flama blanca i immòbil de l'amor, més penetrant que 
tots els llums de la inteUigència. Sant Francesc és el mestre de Sant 
Bonaventura, llavors que aquest basteix la seva gran filosofia basada 
en la integració sobrenatural de tota essència creada, el mestre de Ra
mon Llull quan endevina per amor el privilegi de la Immaculada Con
cepció i quan proposa l'inflamamtnt d'amor apostòlica per convertir 
tots els infidels, el mestre de Lleó X I I I , terciari franciscà, quan dida 
les normes immutables de la justícia social, el mestre d'Ozanam, l'his
toriador de la poesia franciscana, quan vol vivificar amb una eficàcia 
proselitista el cristianisme dels seus contemporanis. 

Altíssim mestratge al qual només arriba la puresa interior. Les ad
herències exteriors ensutsen l'esperit i li lleven polidesa, claredat, per
cepció. Llançar de si tota cosa externa, restar pur amb només la febre 
que encén en nosaltres la flama de Déu cremant en matèria puríssima, 
viure sols en l'esperit, heus aquí la summa bellesa de l'home. 

Recordem que E n Gaudí, en un d'aquells gairebé litúrgics desdeju-
nis que celebra anyalment, després de la missa de comunió de la festa 
titular, el Cercle Artístic de Sant Lluc, digué com a conclusió de la seva 
meditació en veu alta: 

—L'elegància és la pobresa. 



LA CONVERSIÓ I SANT FRANCESC 

E s un fet innegable la importància de dia en dia creixent dels estudis 
religiosos. De la natura digué la saviesa antiga: Naturam ex-

pcllas furca tamen usque recurret. Igual s'esdevé amb la religió; la qual. 
en conseqüència, no és un artifici, sinó un fenomen natural. L a ciència 
religiosa s'assembla a un arbre vigorós en contínua creixença. Les bran
ques augmenten i es multipliquen insospitadament. Entre les branques 
recentment aparegudes, molt important és ja l'anomenada psicologia re
ligiosa. 

E n efecte, el fenomen religiós, que és objecte de tantes disciplines 
(Teologia, Filosofia, Sociologia, Història, Antropologia, etc), ha inte
ressat també la Psicologia a tal punt, que n'ha resultat una especial dis
ciplina: la psicologia religiosa. Concepte i nomenclatura per tothom avui 
dia acceptats, màxime després del V I Congrés de Psicologia de Gine
bra (1909), on, a través d'aspres controvèrsies i explicacions de totes 
bandes, no exclosa la catòlica, restà finalment fixada l'orientació moder
na en la matèria. Només cal assenyalar—-per tal d'evitar-los—un perill 
i un error. I és una falsa i errònia neutralitat respecte de la transcen
dència en el camp religiós. Perill que no han vist prou clar ni allunyat 
com calia alguns del nostre mateix camp. 

L a psicologia religiosa es basa sobre la possibilitat de l'examen cien
tífic del fenomen o fet del sentiment, o millor, de la vida psíquica reli
giosa. Aquesta nova disciplina estudia, analitza, interpreta o explica 
aquesta vida; es declara, però, incompetent respecte del valor objectiu 
del fenomen; ni afirma, ni nega, ignora només l'eventual—per nosaltres 
certa—existència d'una realitat al defora nostre, i superior a nosaltres, 
amb la qual la vida religiosa psíquica pugui trobar-se enllaçada. E n 
conseqüència, no és ni pretén d'ésser una disciplina exhauridorament 
explicativa del fenomen. Creu poder explicar-lo a bastament amb les 
pròpies forces, i recorda el principi de Hoffling: "Creure que un fe-
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nonien minva en la seva valor quan és comprès, no és sinó su])erstició 
0 un escepticisme immoral" *. 

Si ultra la realitat psicològica, hi ha o no una altra realitat (en la 
Teologia: Déu, Fe i Gràcia), la Psicologia religiosa no se'n preocupa. 
L a qual cosa, tanmateix, no significa admetre la famosa teoria de Stuart 
Mill anomenada d"'els residus o romanalles", defensada endebades per 
Bertrand al dessusdit Congrés de Ginebra; segons la qual, d'un fenomen 
religiós resta només a Déu ço que no pot explicar-se amb les causes na
turals, psicològiques, fisiològiques o històriques. No, no és aquest el cri
teri i l'orientació de la nova psicologia religiosa. Si Déu intervé en la 
vida psíquica religiosa, com, i fins a quin punt, la psicologia ho ignora: 
ella s'ocupa exclusivament del fenomen religiós. 

Ara bé; aquesta actitud que, ben compresa i convenientment expli
cada, és legítima, de fet i pràcticament no va exempta de greu perill i 
de lamentable error. E l perill i error seria el mateix, en sentit contrari, 
que trobaria aquell teòleg, el qual, ni afirmant ni negant la vida psico
lògica, i només' ignorant-la, volgués explicar-la amb la sola acció de 
Déu, de la Fe i de la Gràcia. Entre els autors, i són nombrosos, tot i 
trobar-se encara al bressol la psicologia religiosa, que podríem citar i, 
ben clars són els que gosaríem a posar a les mans d'aquells qui no tin
guessin una preparació teològica suficient, o, si més no, el guiatge d'una 
persona amiga i competent en la matèria. 

I en realitat, aquells mateixos psicòlegs qui, com a tals almenys, es 
declaren neutrals respecte de tota qüestió filosòfica o religiosa i qui, per 
tant, creuen trobar-se en llurs anàlisis al marge de tota influència posi
tivista, o immanentista, o idealista, o kantiana, o bergsoniana, o encara 
teològica, en establir llur principi fonamental, ço és, que les conclusions 
1 dades de l'anàlisi psicològica religiosa, no exhaureixen la realitat reli
giosa, sinó que es limiten a la realitat psicològica de la religió, no ne
gant, en conseqüència, ni afirmant tampoc la existència d'altres reali
tats connexes, causals o interferents; de fet, però, en examinar i ana
litzar els fenòmens psicològics religiosos, ja col·lectius, ja principalment 
individuals, opinen, conclouen i sentencien com si, tot pensat i pesat, la 
psicologia per ella sola pogués donar-ne una explicació completa i sa
tisfactòria. Un veritable teòleg modern dirà: Jo no puc resoldre el cas 
que se'm presenta, sigui actual, sigui històric, amb les soles dades de la 

• Filosofia delia religione, Bocca. Torino, 1905, cap. III. 
1 Podria recomanar-se l'obra del P. Th. Mainage. La Psvchologie de la Con-

versión. París. 191 c.s clar que un de l'altre camp la trooarà, no sense fona
ment, un xic tenoenciosa en favor del catolicisme. No obstant, fins els adversaris 
fa respecten i citen amb freqüència. Per això la recomanem a qui. no podent 
endinsar-se en aquests estudis, vulga formar-se un criteri segur. 
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Teologia 2. Haig de consultar també la psicologia. I els psicòlegs en ge
neral tenen la pretensió d'emprar un procediment i una pràctica contrà
ria. Aquesta podrà ésser còmoda, però no és ni prudent ni, al nostre 
entendre, científica. L a cosa resultarà més clara a manera que descab
dellarem la nostra idea entorn del fenomen peculiar psicològic de la 
vida religiosa que s'anomena la Conversió. 

I primer de tot, què cosa s'entén per Conversió dins el camp de la 
psicologia religiosa? 3. 

Conversió, psicològicament parlant, "és un canvi més o menys radi
cal i profund de la consciència tocant al problema religiós, no especula-
tivament considerat, sinó viscut, és a dir, com a visió personal, senti
ment i pràctica de la religió". Comencem per declarar que aquesta de
finició, si tal és, i tal com és, bona o dolenta, és nostra. Els elements, 
però, que la componen no ho són. Declarem el nostre pensament. 

E s en primer lloc la Conversió un Canvi. Ho expressa la paraula 
grega utrumca , que empra sovint el Sagrat Text i que la Vulgata 
tradueix per penitència (Math. I I I , 8 i Lc. X I I I , 3, 5; Act. Ap. I I , 38.) 
Feu penitència, ço és, canvieu de judici, parer, voluntat. 

E l canvi, però, ha d'ésser en direcció oposada. Car si és gradual
ment en la mateixa direcció, no serà canvi, sinó progrés. E l progrés és 
una de les lleis i fenòmens fonamentals del camp psicològic religiós i 
també de l'ascètic i místic. 

' Recentment el Sant Ofici s'ha ocupat del cas del famós P. Pius de Pietrel-
cina. No ha emès judici sobre els fets psíquics naturals o sobrenaturals que en 
ell es verifiquen. Però, per diverses raons, ha reclamat els fidels a la prudència. 

* Ens limitem al camp teològic. Sap tothom que en altres disciplines hom par
la de conversió. En lògica, tenim la conversió de preposicions; en Filosofia, "ens 
et bonum convertuntur"; en la mateixa psicologia patològica, S. Freud parla de 
la conversió histèrica; i en Teologia, és clàssica 1 fonamental la idea de con
versió. 

Hem anomenat el Professor Freud, del qual el Dr. Manuel Moragas i Gràcia 
s'ocupà dies enrera a "La Veu de Catalunya" (12 agost 1926) a propòsit d'una 
Monografia del Dr. Emili Mira. 

Parla el docte articulista del determinisme psíquic del dinamisme essencial dels 
processos mentals en general i de Vinconscient en particular (d'altres l'anomenen 
subconscient), del fenomen de la subtimació i de la famosa qüestió entorn a la 
Libido. 

Estem d'acord a reconèixer la importància i vàlua del capdavanter de la psico
anàlisi, com també de Juny i d'Adler, que cita l'iHustre Dr. Moragas, i de tants 
altres. Creiem, tanmateix, oportú de notar, no per cert amb significació oposicio-
nista. lluny d'això, sinó amb tendència pràctica des del nostre punt de vista cien-
tífico-religiós, que l'estudi de les susdites obres no pot desacompanyar-se de l'es-
óidi o coneixement de la Filosofia i, en certs casos, de la Teologia, si es pretén 
d'arribar a conclusions, no unilaterals, sinó complexives i amb major garantia de 
veritat. 




