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LA PRIMERA REVISTA CATALANA
DE FILOSOFIA

Encloent tot I'Univers en la immensitat de la seva Esséncia,
presidint-lo des del cim, conservant-lo i guiant-lo cap a la con-
secucio de ses finalitats transcendents, hi és DEU, Esser rea-
lissim, creador de cels i terra, de les coses visibles i de les
invisibles, reverber infinit del sens fi de perfeccions amb les
quals Ell revesti les coses en treure-les de llur no-res.

Al cim de tot el mén vastissim del coneixement, tan vast, en-
cara que no tan profund, com el de les realitats, s’asseu la
Filosofia, coronant l'ordre del saber natural; és a dir, esguar-
dant tota realitat, creada o increada, en les raons més altes a tra-
vés de les quals els objectes, en tant que intelligibles, s'imposen
a la ment de 1’home.

Unicissima en ella mateixa i sumament variada en relacid
amb les criatures, a l'accié de 'Esser per esséncia no s’hi sos-
trau l'accié o l'ésser més infims de 1'Univers. La dita del Verb
humanat: “No es mou una fulla de l'arbre, ni cau un cabell del
cap en no volent-ho el Pare qui és en el cel”, ultra una veritat
revelada, és una evidéncia filosoficament irrebatible.

Aixi mateix cap zona de l'ordre dels coneixements, naturals

o revelats, tampoc no es pot sostraure a la llum eminent de

* (Cal advertir que teniem compost aquest article des de primeries
d'any. El designi dels fundadors de la Revista era que sortis pel gener.




6 P, MIQUEL D'ESPLUGUES

la filosofia. Sigui la que sigui llur condicié { jerarquia, totes les
ciéncies participen de la veritat o de l'error de les concepcions
filosofiques a través de les quals, conscientment o inconscient-
ment en cada cas particular, els temes cientifics son enfocats per
la intelligéncia cels humans.

Metafisicament, doncs, Déu és Esser dels éssers i Causa de
les causes. I logicament, la Filosofia és Ciéncia de les ciéncies,
llum superior de tota llum jerarquicament subordinada. Per ai-
x0 és tinguda com I'tinica veritable saviesa. I només a !'elegan-
cia insuperable dels hellens pogué acudir, per a designar una
celsitud tan notoria, el bell mot de modestia colpidora: Philo-
sophia: Amor a la saviesa.

Aquests darrers cinquanta anys Catalunya ha hagut de viure,
per uns conceptes tan sotraquejada i pels altres tan atrafegada
en la reconstitucié d’ella mateixa, que no li ha vagat, apenes, de
pensar en la reconstitucié i endegament de la valor primaria de
tota cultura. Sobretot, no li ha vagat prou d'especialitzar-s’hi
al nivell que ho reclamen la seva alta dignitat i la transcendén-
cia dels seus problemes.

Cert que sempre es donaren entre nosaltres conreadors me-
ritissims de les disciplines filosofiques. Pero no ha existit ape-
nes, era natural que no existis siné en estat rudimentari, una
filosofia que, ultra ésser més o menys nostrada, tornés a em-

prar com a verb tramissor el nostre bell parlar.

El fet, pero, que el comencament de l'any coincidis amb la publica-
ci6 d'altres noves Revistes—ni que fossin del tot diverses d'aqueixa—
junt amb la forcada triganca de dos mesos amb qué va haver de sortir
la “Miscelania Tomista”, obligi moralment a aplagar la sortida fins
ara. Es per aixd que el nimero tindra bastantes més pagines que de
costum i1 valdrd per un nfimero doble: gener-juny, com diu la portada.
Anotarem, encara, que en dir “primera revista”, cal entendre a la ma-
nera moderna, i amb caracter d'universalitat. No esborrem, doncs, ni
tan sols oblidem l'esfor¢ monografic i fugisser de la *Revista Luliana”.
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La patria de Ramon Lull i d'Eximenis, els dos primers pen-
sadors dins Europa que confiaren a una llengua vulgar els con-
ceptes més alts de qué és capac I'huma intellecte, no podia ofe-
rir en son verb natural un organ adequat, per bé que humil, de
I'expressié del seu pensament filosofic i de l'intercanvi d'idees
filosofiques amb altres centres culturals de 1'ample mén (1).

Balmes, la valor filosofica més gran de Catalunya als temps
moderns, tot i ésser étnicament tan catala, ens parla sempre en
la llengua que no és la d'Eximenis i de Ramon Lull.

Armat poderosament per ésser el gran filosof de la Catalu-
nya rediviva, Torras i Bages quasi s’hagué de limitar a ésser un
poligraf universal, profund, meravellés, que no pot escometre
cap qiiestié sense elevar-la a les altures de la filosofia. Perqué és
evident que, llevat d'algunes conferéncies i de la seva gran
obra “La Tradicié Catalana”, inventari genial i revisié critica
del sentit étic i racional de la raca, les circumstancies i en pri-
mer terme els seus deures pastorals, no li comportaren de fer
filosofia al nivell de ses capacitats meravelloses.

Al costat d’aquestes dues valors summes del modern pen-
sament catala, és clar que s’hi poden posar seriosos esforcos per
fer rebrotar a Catalunya una filosofia etnicisada, empalmant-la
amb la d'edats preterites i del moén sencer; pero ni cap d'ells
en particular ni tots en conjunt donen dret a parlar stricto sensu

d’'un moviment filosofic dins la nostra terra (2).

x % %

(1) “Lengua ciertamente grandiosa y magnifica la catalana (ens di-
gué, a Barcelona mateix, Menéndez Pelayo) puesto que no le basté ser-
vir de instrumento.a los mas ingenuos pintorescos cronistas de la Edad
Media, ni dar carne y vestidura al pensamiento espiritualista de aquel gran
metafisico del amor (B. R. Lulio), ni la basté siquiera dar leyes al mar
v convertir a Barcelona en otra Rodas, sino que tuvo otra gloria mayor
atin y bien malamente olvidada por sus panegiristas, la de haber sido
la primera entre todas las lenguas vulgares que sirvié para la especula-
cion filosofica, heredando en esta parte al latin de las escuelas mucho an-
tes que el castellano y muchisimo antes que el francés. (Discurso sobre
Raimundo L.).

(2) Ultra els membres de la “Societat Catalana de Filosofia” que a
partir del Dr. Turrd, son Dega venerable, u per u es poden donar
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No seria d’eficicia, per a posar-ne els fonaments, la creacid
immediata d'una Revista exclusivament filosofica, netament
cristiana i amb encaix el més perfecte possible en la genuina
tradicié de 'Catalunya? La seva aparicié no podria ésser més
justificada, puix respon a una necessitat evidentment insatisfela.
D’altra banda no faria nosa a ningd, no establiria competéncies
amb ningi, no entrebancaria l'accié o els plans de ningt.

Sera aixi, i tothom ho veurda, que venim només a omplir
aqueix buit: Que la patria de Lull i d'Eximenis, de Ramon Mar-
ti, de Sibiude i d’Armau de Vilanova, de Balmes i de Torras i
Bages, no segueixi més temps sense un organ humil, pero serios
i documentat, del valués pensament de Catalunya en les passa-
des centuries, del modest esfor¢ dels actuals conreadors d’aquei-
xa summa disciplina, i1 dels corrents principals amb qué va ofe-
rint-se per tot el mén el conreu de la filosofia en ella mateixa i
en ses ramificacions d'ordre purament racional.

Tot pensant-hi seriosament, vaig anar passant revista a un
munt de coses, que sols podré donar condensadissimes, curant
d'exposar-les amb la mateixa transparent simplicitat amb que
van desfilar per la meva consciéncia.

a) Un poble culte no es pot passar del conreu de la filoso-

com a citats expressament, ens cal esmentar eis segiients conreadors de la
filosofia més o menys connotada de catalanitat: Sr. Bisbe de Lleida,
Sr. Bisbe d'Avila, P. Ignasi Casanovas, (darrerament amb el mérit, que
Catalunya mai no li agraira prou, de publicar les obres completes de
Balmes) Mossén Frederic Clascar, P. Rupert de Manresa, P. Ferran Ma-
ria Palmés, P Francesc de Barbens, Mn. Carles Cardd, P, Josep M.® Dal-
mau, Joan Creixells, Carles Riba, J. Carreras Artau, Miquel Masriera,
P. Antoni de Barcelona, Ramon Rucaha.do.. Dr. Pau Rosselld, Cristofor
de Doménech, Eugeni d'Ors, J. Farran i Mayoral Modest Bargalls. Vol-
drien els fundadors que es donessin per invitats a collaborar. a més dels
aMudits, vivents, tots aquells qui, com J. M. Junoy i Tomas Garcés,
esperits desperts i agudissims, presten a la filosofia, nostra o universal,
una atencié afectuosa.
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fia. Tota cultura sense filosofia és una cultura acéfala; per tant,
no és pas veritable cultura.

Cert que és un luxe de l'esperit, si més no, en tant que filo-

sofia sistematitzada. Cert que, després del conreu de la ciéncia
teologica a la llum de la rad i de la fe, el de la filosofia és la
més aristocratica de les formes que pot revestir la cultura d’un
home i d'un poble.

Precisament per aix0 no manca, no pot mancar en cap dels
pobles de la terra, en possessié d'una cultura més o menys
etnicisada, si s’ho val parlar aixi. Mentre manqui, doncs, a Cata-
lunya, la nostra cultura sera deficientissima, Llavors, un dia
o altre caldra fer filosofia més en gran que no hem pogut fer
fins ara. Si comencem per crear l'drgan, es desenrotllara infal-
liblement la funcid, i vindran amb el temps els fruits copiosos
d'ella.

b) Sembla evident, d'altra banda, que ha arribat per a
Catalunya 1'hora de la filosofia. Totes les altres valors sén en
marxa i es van refent. Era natural que la darrera fos la filosofia.
“Allo que és primer en l'ordre de la intencid, €s darrer en 'ordre
de l'execucié”, diu Sant Tomas, i parlant per ell el sentit comd.
Que naturalment hagi d'ésser darrer, no vol dir que hagi de fa-
llir. Un dia o altre, doncs, havia de tocar el torn a la filosofia.

Naturalment, és ara que li havia de tocar, La preparacié
esporadica és molt més copiosa del que sembla. La “Miscel-
lania Tomista” darrerament publicada en els “Estudis Francis-
cans” ha estat origen d’agradables sorpreses. Els dalers de filo-
sofia (de filosofia ben sana i ben nostra, tan nostra com si-
gui possible, atés que ella és una valor essencialment universal)
han aparegut molt més difosos del que semblava. “Cal, per
tant, aplegar les forces disperses, perqué no es malmetin”.

¢) Dir que és l'hora, entre nosaltres, de la filosofia, és dir
que som al moment dolg de fer filosofia cristiana. Historicament,
gairebé és l'linica filosofia que alena poderosa en la tradicio
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catalana. Modernament, Catalunya és la terra de Balmes; no ens
cansarem de repetir-ho, tant més, com més ha pogut aparéixer
en alguns sectors el partit pres de fer fonedissa o desvirtuar
aquesta tnica valor catalana del xix, filosoficament universal. Ac-
tualment no sén pas molts els qui en professen d’altra. Es que,
llevat dels Instituts, on la filosofia passa per les intelligéncies
dels joves com un meteor amb sediments escassissims; i tret de
les Universitats, on l'absurditat dels plans d'ensenyanca dels
Estats llatins, majorment del nostre, té ignominiosament reduida
a misera condicié la més noble de les ciéncies, el culte intelli-
gent de la filosofia es pot dir concentrat als cercles eclesiastics,
1 d'una manera especial als Seminaris diocesans, Instituts reli-
giosos 1 Universitats pontificies. (Es donen certament excepcions
honorifiques, entre altres les que acabem de constatar, perd dis-
sortadament no son pas copioses, ni de molt).

I bé; la filosofia que impera dins aquells medis és la filosofia
ciistiana; i aquests jaciments riquissims de filosofia cristiana, no
sols justifiquen, siné que reclamen un organ que els valoritzi
davant el mén de la cultura, universal i propia.

d) Al costat d'aqueixa preparacié valuosa de la Catalunya
eclesiastica, viva realitat que ja justifica i adhuc fa necessaria
la creacio d'un organ filosofic, cal posar-hi el fet transcendental
que per tots els indrets i estaments de les terres catalanes es
rebran durant molts anys alenades i més alenades de la filosofia
perennis—parlem dels classics grecs i llatins que sén de tots els
temps i del mén sencer—, nacionalitzada pero a través de la
versié dels principals al nostre bell parlar.

Apar indubtable que, de resultes, es desvetllara bastant en-
tre alguns estaments nostres l'aficié a la filosofia. Llavors, cal
que el néctar de la més abstrusa de les disciplines, dosificat amb
profusié a través dels homes singularment representatius d’ella
—hi comptem no sols els filosofs propiament dits, sind historia-
dors, poetes, politics, oradors, etc., de l'antiguitat grega i ro-
mana, perqué tots duen grosses infiltracions de la filosofia dels

= RSl y = s 0 A O RS
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pobles respectius—no hagi d'ésser dut als llavis de l'esperit per
intellectes indocumentats, els quals, ni que fos per situar-se, mai
no hauran donat un cop d'ull al mén vastissim del saber més
pur i més noble; mén ple de meravelles, quin dubte hi ha?,
perd aiximateix tot ple de trenca-colls.

Quina tasca, per tant, més simpaticament cristianitzadora i
de més genuina catalanitat que anar dient, amb summa am-
plitud de visié ben documentada, el mot orientador cada cop que
a gioria de les lletres catalanes i elevacié del nivell cultural de
Catalunya, surti de la premsa un nou volum d'aqueixa fun-
dacio, gloriosa amb el nom del primer dels nostres classics me-
dievals?

No es digui que els prolegs de cada volum ja omplen
aqueixa funcié nobilissima. Hi contribueixen, pero no l'omplen.
Omplir-la demana molt més del que consenten una seriosa in-
troduccié de critica textual, amb unes quantes dades historiques
més que no pas filosofiques. Modestament, perd a consciéncia,
és el que ens proposem cada cop que surti un volum de la dita
fundacio.

Adhuc suposant, pero, que els nostres designis en aqueix punt
resultessin inferiors a la realitat, mai no féra de més un nou or-
gan projector de llum fixa sobre aqueixes altes valors cuiturals
del llinatge; “De bono numquam satis”.

e) Un cop d'ull generalitzador a l'estat actual del movi-
" ment filosofic en el mén, per forca havia d’enrobustir la nostra
tendéncia inicial favorable a la creaci6 d'un organ de filo-
sofia.

Tots els avantatges sén de la nostra banda. La filosofia prin-
ceps dels temps actuals és la filosofia cristiana, en sa concrecié
més auténtica i més discretament modernitzada: la neo-escolas-
tica. I dintre la neo-escolastica, el vast pensament de Sant To-
mas, Studiorum dux de tota la Cristiandat.

Intelligentissimament { obstinada sostingut pels bragos ge-
gantins de I'Església Catblica, el pensament de Sant Tomas
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i sobre tot la seva escola no tenen competidors dignes, ni dintre
del Cristianisme ni enfront d’ell.

Enfront de 1'Església, catélicd, perenne, i del seu Mestre
excels digne d’ella, avui per avui no s’hi poden posar siné figu-
res solitaries de pensadors, molts d'ells genials, perd malmesos
per l'orgull racionalista, amb les corresponents petites cledes de
conreadors de llur filosofia que duren el que duren les ratxes
de la moda del pensament.

“Racionalisme, ratxes de la moda’'; ve’t aci dues coses igual-
ment estimuladores de la pruija de pensar sense fre i exclusi-
vament per compte propi; ve’'t aci dues malures que acaben
occint I’esperit de suite, la fixesa del pensament i fet i fet la ma-
teixa filosofia.

“Les systémes construits par les sages, ne sont que des con-
tes imaginés pour amuser l'eternelle enfance de 1’homme. Il
faut s'en divertir” (1), dira, a proposit, Anatole France, reflec-
tint, amb frase, pel demés inspiradissima, el pensament de 1'es-
cola Alexandrina en sa decadéncia, igualment depressiu de la
raé 1 de la filosofia que el pensament modern i el de tots els
segles, en tant que projectat per ments que estraga el vici de
pensar sense fre ni mesura,

Perque estragament, sigui del que sigui, depressié i abjec-
cié seran sempre una mateixa cosa amb noms distints. D’ordre
moral o fisiologic o cientific, tanseval. L'amargor, la inapetén-
cia de I’anima, el tedi o disgust de tot, sempre son els mateixos.

1 bé; contra la moda essencialment antifilosofica, i els seus
idols d’un dia, la Revista alcaria la figura de la perénnitat,
que d’ella mateixa ja és tota una filosofia, 1'inica filosofia que
no desment son propi nom i sa propia esséncia.

Tot evocant aqueix estat de coses, pensava, a més, que
un paords i degradant positivisme en el viure, empeny immen-
sos sectors del llinatge a divorciar-los cada dia més dels no-

(1) Thais-Le Lothus.
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bles esplais de I'esperit, a submergir-los més de cap a peus dins
les infinites, enervadores possibilitats de mateéria.

Contribuir modestament, des de les esferes de I'especula-
ci6 filosofica, a reaccionar contra tota llei de formes degradants
del positivisme i de l'utilitarisme: ve't aci una obra d’humani-
tat i de civilitzacié, mai com ara tan necessaria.

Situar-se conscientment dins les files de la filosofia cristia-
na, recrutar-li adeptes, difondredla, discretament amotllada, pe-
10, als gustos legitims del dia: ve’t aci una manera excellent de
posar-se en contacte amb els corrents de l'esperit més generalit-
zats del mon, de modernitzar-se amb una modernitat de bon to,
de derivar aquells corrents cap a la vitalitzacié de Catalunya,
de maldar pel nostre ennobliment, per la nostra modernitzacid,
per la nostra internacionalitzacid.

Aquests punts de vista, del tot obligats si es volia que la
publicacio no fos una altra Revista, sind que respongués a
necessitats paleses i a un sentiment étnic indeformable, dona-
rien gairebé resolta la significacié, l'esperit i 1'abast de la pu-
blicacié en projecte.

A través d'aquestes idees generals, ja gairebé es dibuixen
les seccions dins les quals caldria donar, ordenat i dosificat, el
material filosofic de cada fascicle.

El titol mateix va aparéixer amb tota la seva profunda es-
caienca i suau resplendor, irradiant per la nostra etnos i per
la nostra historia.

Enfront d’ell només se'n podia posar, només de fet se
n'hi va objectar un altre: “Veritas”. Perd veritas seria un mot
endevinadissim per a una revista filosofica en altres terres pe-
ninsulars, o bé foranes de segons quins indrets. La primera
Revista exclusivament filosofica de Catalunya només podia dur
de nom “Criterion”.

.
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No vol dir que en ella no s'atorgui a la metafisica ’honor
que de dret li pertoca; vol dir només que el nostre fou sempre
un pais més de psicolegs que no de metafisics. I un fet tan evi-
dent, tan indeformable, condicionava el nom i el sentit del pri-
mer organ de filosofia entre nosaltres.

En efecte, potser el nostre més gran metafisic és Ramon
Lull, i la metafisica de Ramon Lull sols se sosté amb agulles,
mentre que, com a valor psicologica és un cas dificilment su-
perat en cap altra cultura.

Proverbialment Catalunya és el pais del “Seny” equivalén-
cia, gairebé, de Criterion. Es també el pais de Balmes, qui en
el seu petit chef d'oeuvre tan perdurable, tan fresc, tan pur,
tan profund, tan internacionalitzat, més potser que cap altra de
les seves obres, ens oferi l'expressié més auténtica del seu
propi geni i del de la raca.

Disposats, pero, a no admetre d'altres fronteres al nostre
pensament que les immenses i eternes fronteres del pensament
cristia 1 catolic—la Revista neix a Barcelona i es publica a
Barcelona, la Diocesi de Sant Pacia, que s'immortalitza a si
mateix amb la dita, genial a tot ésser-ho: “Cristia és el meu
nom i catolic el meu cognom”,—era preferible que el titol de la
Revista fos en aquella cultissima llengua dels hellens en la
qual propiament parlant es comenga de fer filosofia.

En aquella noble llengua, immortal, si més no en el sen-
tit que, ultra la seva cultura insuperable, ella alena dins totes
les llengiies del mén civilitzat, especialment dins els sectors de
la literatura i de les ciencies.

Recordi's que la mateixa paraula “filosofia” és colpidora
perpetuacié del seu geni i del seu léxic, permeant totes les ca-
pes del saber huma en tots els pobles del mén civilitzat.

Encara caldra revelar un designi intim que m'empenyia
a encapsalar aquest organ humil de filosofia cristiana;: Es el
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proposit en els seus iniciadors, de reflectir modestament una
escola i de contribuir humilment a difondre aquesta escola, so-
- bretot a Catalunya, un dels paisos de la terra on és més notori el
seu encaix étnic i més palesa la necessitat del seu influx.

Tres noms gloriosos la sintetitzen: Sant Tomas, Sant Bona-
ventura i Sant Francesc de Sales, representatius de tres dis-
tintes facetes ‘d'unes mateixes directives cristianes, comprensi-
ves de I'home sencer: pensament, vida i accid.

De Sant Tomas principalment en voldrien, maldaran per
traduir-ne la robusta i vastissima arquitectura del seu ideari,
reflex depurat del pensament de tots els segles a través de la
sobirana harmonia i netedat angelica del seu verb mental.

I mai no oblidaran, per tal de completar aquest mestratge,
la dita profunda del Gaieta, retret per Lleé XIII, relativa a
I’Angelic: “Aixi com venera en gran manera els antics doctors,
aixi sembla com si de tots hagués heretat la saviesa” (1).

Els encisa, especialment, de Sant Bonaventura son doll de
vida 1 de generositat. Parlem de sa franciscanitat substantiva,
ungida inefablement, iluminada per tots els dons de I'Esperit
Sant, fecunda amb tots els seus fruits i encara assaonadissima
per l'esperonador influx de les tasques de govern dins el seu
Orde i una alta intervencié en els grans afers de I'Església
Universal.

El que els fascina en Sant Francesc de Sales, el que més
voldrien saber traduir i difondre, és el refinament insuperable
del seu apostolat cristid. La seva magnanimitat i elegancia amb
tota llei d'adversaris, altes dots que converteixen en veritable
gentleman de 1'apologética (aixi com ho és de la pietat) aquest

(1) Les immenses capacitats sintétiques de Sant Tomas les trobem me-
ravellosament compendiades en la citada Enciclica de Lle6 XIII: “Prae-
terea rationem, ut par est, a fide apprime distinguens, utramque tamen
amice consocians, utriusque tum iura conservavit, tum d1g1uta‘t| consu-
luit, ita quidem ut ratio ad humanum fastigium Thomat_: pennis evecta,
iam fere nequeat sublimius assurgere; neque fides a ratione fere possit
plura aut valiora adiumenta praestolari, quam quae iam est per Thomam
consecuta”.
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deixeble de Jesis—mestre de la seva Església—qui més al viu
ha reproduit la figura amabilissima del Redemptor.

“Tu DUCA, TU SIGNORE, E TU MAESTRO”,

diran, doncs, a cada u d’ells i a tots en conjunt, en tant que

intzgradors d'un sol mestratge, . !

L'ideari de I'Angelic és garantia absoluta de cristianitat i ca-
tolicitat. Per aixo és Studiorum dux de 1'Església.

La intuicié, el geni artistic, I'optimisme cristia de Sant Bo-
naventura sén fermanca d'un sentit integral d’humanitat que
influeix enormement en la justa valoracié de les idees.

e et T

Sant Francesc de Sales els garanteix la civilitat perfecta
dins el reialme de Crist.

I de l'encaix d’aquest pensament i d’aqueixes directives amb
la etnos de Catalunya, ella n'ofereix dos exemplars que citarem :
per darrera vegada. Ofereix Balmes i Torras i Bages, tomistes
ideologicament; franciscanitzants—emprem el mot en sentit pu-
rament universal i huma—dinamicament; i d’una tonica en el }
produir-se que delata a la llegua profundes influéncies del gran
doctor de la “Vida Devota”.

Collaboradors? Tothom qui accepti aquestes linies gene-
rals, sigui qui sigui, vingui d’on vingui. I ens refiem que ells
seran legio.

Exclosos? Ningii absolutament, llevat d’aquells que s'ex- 4
cloguin ells mateixos declarant-se incompatibles amb aquestes
normes, o si més no creient-les insuficients.

Com han cristallitzat aquestes idees, per donar vida a la
nova revista? En dos mots n’haurem donat raé plenissima.
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F

Crear-ne una per l'estil era designi acariciat anys ha en dife-
rents sectors del nucli al qual ella és deguda.

Cadascti pel seu compte, tots ho volien i amb tota l'Anima:
ningl, perd, no gosava escometre a son 1isc la tasca feixuga,
En aquest punt han estat més que horacians: “Versate diu quid
ferre recussent, quid valeant humeri’”.

De sobte, per la forca mateixa del! cohibit impuls interior,
esclataren intercanvis d’idees, de designis, de possibilitats. I
veieren aviat quina era la via expedita: sumar esforcos, unificar
idealitats, no planyer sacrificis.

Més que factible, l'obra aixi aparegué facilissima. I es
llengaren a treballar de ferm; mentre es comprometien a dur
amb elemental i prudent reserva els treballs d'incubacié.

Llavors se'm prega que redactés un programa o quélcom
equivalent. Fou pura gentilesa. No volia dir direccié, que m’hau-
ria estat impossible d’acceptar; sols volia dir homenatge als
anys i acatament a una més llarga experiéncia en aquest ge-
nere.

Tot seguit vaig posar-me a redactar aqueixes notes, de sen-
zilla i, em penso, objectiva presentacio. Enllestides a primeries
d'any, elles foren acceptades a consciéncia, decidits a posar-les
en practica tan bé com fos possible.

No cal dir, doncs, fins a quin punt, adhuc de fora estant del
seu funcionament, em trobo identificadissim amb les idealitats
de la Revista, sumament dispost a aportar-hi mon humil con-
curs, i cobejés com el qui més del seu prestigi i dels seus éxits.

Lloat sia Déu! Després de molts anys de glatir el bell ideal
d’'una Revista de Filosofia del to i de l'esperit de la pre-
sent; ve't aci, per un conjunt de circumstancies que mai no
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s’havien ofert tan favorables, convertida aquella aspiracié en
viva realitat.

Viva i duradora— Déu ho faci. I ho fara, li hem demanat; i
ens en refiem, si no falla, com cal creure que no fallara, el concurs
abnegat de molts, el calid fervor del piblic i la fidelitat a
aqueixes normes, amarades del més profund patriotisme i d’'un
ample esperit de concordia en la gran tasca de ToTs: la cultura
cristiana de Catalunya, a través, perd, del criteri de cadasci.
El nostre és aquest.

P. MiQueL D’EsSPLUGUES




LA DECADENCIA ACTUAL
DE LA FILOSOFIA

No sé si es trobaria entre nosaltres algiin supervivent de I’8-
poca del scientisme. Si fos aixi, I’aparicié d’una Revista de Filo-
sofia, i de Filosofia tomista cabalment, dins un poble tan pro-
gressiu i practic com Catalunya, li semblara un cas digne d’ésser
colleccionat pels psiquiatres. Setanta anys de sentir cridar que
la Filosofia és morta o s’ha reduit a una simple activitat formal,
coordinadora de les troballes de la Ciéncia, han encastat en
molts cervells la idea que aquella disciplina en altre temps tan
venerada no conserva avui siné un valor historic comparable
amb els de la Magia i de |'Astrologia. Matar l'esperit, enterrar
'incoercible, sén perd, gestes inabordables fins per a homes de
la infrangible ardidesa d'un Berthelot, d'un Haeckel o d'un Le
Dantec. Aco equival a dir que la Filosofia és immortal. A sem-
blanca de l'au mitica, quan sent que les ales se li esplomissen i
els ulls se li comencen d’entelar, es rabeja en una font sagrada
que nomeés sap ella, sortint del bany delitosa i rejovenida.

Altrament, si la Filosofia pogués morir, no la matarien pas
les ciéncies positives, com imaginaren els scientistes, car elles
es mouen en una orbita inferior a la filosofica; més aviat serien
els filosofs mateixos que li llevarien la vida. Aixdo que sembla
una boutade, és potser la conviccié més intima que hom treu de
resseguir la historia de la Filosofia. Perd ¢co que no pot morir,
pot estar subjecte a alternatives de vigoria i decandiment. En
aqueix ultim estat es troba fa temps la Filosofia. Algunes pe-
tites mostres ens ho faran paleés.

Sense que la Filosofia tingui d'absorbir materialment ni
menys formalment o metodologica les altres formes de conei-
xenca, €s ella, no gens menys, la ciéncia de les sintesis supremes,
una mena de panorama universal, una Weltanschauung, com
diuen els alemanys. Res per tant pot ésser-li més desavinent
que les visions fragmentaries, les perspectives de diorama, els
mindscols treballs de camafeu. I aixo és el que ens serveixen
quasi exclusivament els filosofs en els tltims cinquanta anys.
No falten, ben cert, escoles filosofiques, perd no soén ja les esba-
tanades al sol i a l'aire dels jardins d'Academos, sind capelletes
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tancades i esquifides on s'hi congria misteriosament qualque
dotzena d'iniciats.

Alemanya, el pais classic de la disciplina i de la tendéncia
a la unitat, ha vist els seus filosofs disgregar-se en una munié
de sectes migradissimes, que es desconeixen les unes a les
altres i que es transformen i anguilegen com si no tinguessin
vertebres. Només els neo-kantians idealistes es divideixen en
escola de Marburg, de Greifswald, de Berlin, de Heidelberg,
de Jena, de Munich... Un escriptor molt ben documentat, des-
prés d'una punyidora descripcié de 1'anarquia filosofica del seu
pais—que podria aplicar-se igualment a Franca i als Estats
Units,—acaba amb aquesta dolorosa confessié: “Man philoso-
phiert aneinander vorbei. Die philosophische Armee der Gegen-
wart ist fiihrerlos, eben darum aber ohne alle Disziplin” (1).

Aquest fraccionament material 1 espiritual és sols possible
per la manca d’homes verament genials que imposin llur visid,
manca que és una altra prova de l'actual decadencia filosofica.
No voldriem de cap manera que tornés la época febrosa del
Sturm und Drang amb les sobergues, per bé que aéries, cons-
truccions de Fichte, Schelling, Hegel, Krause... perd no pot
negar-se que aquells pensadors semblen de raga de gegants
comparats amb els actuals, No ja la forca constructiva, fins 1
tot la puixanca demolidora que admirem en Hume, en Kant, en
Renouvier... semblen esgotades. Hom es pregunta quin judici
formara la historia d’una época en qué foren considerats com
a genis filosofics homes com Avenarius, Riehl, Dilthey, Paulsen,
Lipps, Tarde, Durkheim, Schuppe, Spengler 1 altres que a sem-
blanca d’ells han jugat habilidosament amb un parell d'idees—
quasi sempre manllevades,—pero deixant completament intac-
tes amples i nobles sectors de realitat, quan no han cuidat ne-
gar-los en un diluvi de férmules sibilines o de turmentades sub-
tilitats.

Aqueix aplanament de 1'especulacié filosofica es traeix tam-
bé en l'escassa fe que mostren tenir-hi bona part dels seus
conreadors, A Alemanya — com saben els que han freqgiientat

(1) L. Stein. Philosophische Stromungen der Gegenwart. S. 5. Stut-

tgart 1908.




LA DECADENCIA ACTUAL DE LA FILOSOFIA 21

algunes de les seves Universitats — molts professors de Filo-
sofia es limiten a explicar-ne fidelment la historia, abstenint-se
de tot judici i, més encara, d’adherir-se a cap sistema. No cal dir
que aital actitud ens sembla suicida, tant si és inspirada per
que aital actitud ens sembla suicida, tant si és inspirada per
’escepticisme com per la modestia.

A Franca les coses no semblen pas anar millor. L'any 1907
el conegut psicoleg A. Binet organitza una enquesta a la que
varen respondre 103 professors francesos de Filosofia, i el re-
sultat de la qual pot condensar-se en els punts segiients: A) en
quant als meétodes, predomina el desglossament de les questions
i 'esperit critic. (“Aujourd’hui on vise moins a l'unité, chaque
question étant traitée pour elle méme"... "L'allure dogmatique
et le ton de la prédication me semblent céder la place de plus
en plus a l'esprit critique des faits et des théories”); B) en
quant a la matéria, s'observa un abandé quasi complet de la Lo-
gica formal i de la Metafisica. (“La Logique formelle n'intéres-
se pas"”. “Il sérait temps de supprimer la Métaphysique");
C) en quant a lesperit general, regna la desconfianca o el
menyspreu envers els sistemes filosofics. (“Je crois observer un
désintéressement graduel des maitres a l'égard des grandes
questions de la Philosophie traditionnelle”). El psicoleg esmen-
tat formula en acabar l'enquesta aquests averanys que serien
tragics, si fossin veritables: “Dans dix ans probablement la
Métaphysique aura disparu de l'enseignement sécondaire. Quant
a la Logique formelle nous lui donnons encore moins de temps
a vivre, puisque dés a présent elle est comme morte” (1).

Més recentment, ¢co és, en 1917, un altre escriptor fran-
ces, Lluis Dimier, presenta les coses per un caire no gens més
falaguer: °
dent cans 1'histoire des lettres, d'une profession philosophique
a qui ne manque 2 I'heure qu'il est ni 1'érudition ni 1a force, et
que cependant personne ne prend au sérieux, en dehors de ceux
qui la pratiquent. Otez les étudiants de Sorbonne qui suivent
leurs cours; ni la faculté des sciences, ni les cours d’histoire,

‘...De la s'ensuit une situation bizarre, sans précé-

(1) Année Psychologique. 1908, p. 152 i seg.
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autrement que comme des originaux vacant a des matiéres de
réve dans le vase clos de la convention. Des rubriques a peine
intelligibles, un prodigieux entétement, une stérilité presque ab-
solue, telle est aujourc’hui la réputation du monde philosophi-
que aupres d'a peu pres tout ce qui pense et n'est pas lui” (1).
Els testimonis que hem allegat tenen ja alguns anys de data;
que son, pero, valedors encara avui ho mostra un fet molt fa-
cil d'observar. Passi's la vista pel cataleg de tesis doctorals que
tant a Alemanya com a Franca sén presentades pels candidats
al grau. Amb llegir-ne només que el titol i el resum que en
porten les Revistes professionals, es comprova que la meitat
s'esmercen en estudis d’historia de la Filosofia, destriant-se al-
tra meitat en temes psicologics, religiosos i morals. De Meta-
fisica 1 Logica, que podem anomenar els sistemes vertebral i
nervios de la Filosofia se n'ocupen tal vegada un cinc per cent.
Igual pocria dir-se si fa o no fa de les obres més extenses.

La persona que es troba débil busca d’esma un bra¢ on re-
penjar-se. Tal és el comportament de la Filosofia des que co-
menca son periode de decadéncia. Veiem en efecte que des del
Renaixement enga aquella ciéncia que abans esguardava les
altres amb menyspreu, cerca amb perfidiosa cura recolzar-se i
fins lligar la propia sort a les ciéncies que abans considerava
com serventes.

De primer antuvi va anar a trucar a la porta de les Matema-
tiques, pidolant per mitja de Descartes, Spinoza 1 Wolff la pre-
cisié6 de conceptes i la rigidesa metddica d'aquelles ciéncies.
A les acaballes del segle divuité i principis del segiient, quan la
Fisica 1 la Quimica comencaven d'enlluernar amb els seus
avencos quotidians, la Metafisica malda per convertir-se en
una Naturphilosophie entre les mans de Schelling, Oken, (Ers-
ted... A mitjan segle dinou les ciéncies biologiques passaren
a ésser les més vistents, 1 totseguit Spencer, Avenarius, Hart-
mann... es posaren a filosofar more biologico. A finals del segle
ocupen €] primer lloc en el puablic interés les disciplines sociold-
giques, i sobre elles pretenen fundar la Filosofia Windelband,

(1) Louis Dimier. Descartes. pag. 4. Paris. Nouv. Libr. Nation, 1917,




LA DECADENCIA ACTUAL DE LA FILOSOFIA 23

Durkheim, Lévy-Bruhl... Fins les ciéncies historiques, les
menys rigoroses de metode i menys filosofiques de contingut
(I'individual), s’han vist enlairades per Dilthey, Simmel, Spen-
gler... a la dignitat de tutores de la Filosofia.

Tres segles d’anar a captiri i no sofrir minva en la propia
dignitat, tant temps d'ésser portat en bracos i no perdre l'iis ex-
pedit dels propis membres, serien cosa miraculosa; per aco
velem que la Filosofia contemporinia ja no sembla tenir es-
ment del seu caracter de reina de les ciéncies, no sap quin és

el seu objecte peculiar i fins ha desapres el seu metode natural,
que és la deduccid. De tal faisé envilida i desplagada, res no té
d’extrany que hom la consideri una desferra inutil, i que en
aqueix concepte tirin a foragitar-la de les aules els mestres
francesos i alemanys i que a tot arreu sigui cada dia més des-
coneguda.

D’aital desconeixement ne vénen, perd, danys gravissims.
La superficialitat en el pensar, d'on prové que igual en ciéncia
com en politica com en religié es prengui una vulgar anecdota
com a base i norma de judici; ’anarquia que regna en l'art i
en la vida practica, entregades a 1'albir incividual o als capricis
de la moda; 'atomitzacié dels coneixements, que es manifesta
tantost en especialitzacions mutiladores, tantost en enciclope-
dismes improvitzats; la indefensié mental en que es troba la
majoria davant del brillantisme literari, l'ardidesa afirmadora
i el sofisme lleugerament dissimulat... Tots aquests defectes,
que deshonren la intelligéncia i malmeten la cultura, tenen per
una bona part el seu origen en l'abandé que sofreix avui la
Filosofia.

No puc resistir la temptacié de posar-ne un exemple ben
concret. Corre entre nosaltres, com per tot arreu, un llibre que
és una infamia de cap a cap: “Els enigmes de l'univers”, d’E.
Haeckel, Tot aqueix pamphlet esta pastat a base d’hipotesis
gratuites, de sofismes grollers i de qualque mentida descarada.
Molts homes de ciéncia i deslligats de tota religié han pro-
testat contra aqueix producte de petulancia i de mala fe, man-
cat no sols de veritat siné també d’enginy i literatura; pero no
res menys el llibre ha assolit cents d’edicions i ha capgirat el
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cervell de mils de persones, les quals han deixat entre les seves
pagines les conviccions morals i religioses, fonament 1 viatic
de la vida. Si aquestes persones haguessin posseit una modesta
cultura filosofica, haurien vist la diferéncia que hi ha entre
una paraula sonora i un fet real, entre un fet isolat i una teo-
ria, entre una teoria hipotética i una conclusio cientifica (1).

* » %

La historia del pensament medieval és un enlairament ppro-
gressiu de la Filosofia. Aquell lema: “Philosophia Theologiae
ancilla”, que avui prenen molts com un insult a la dignitat de la
Filosofia, representava pels escolastics, fidels creients en la
divina revelacié i tot amarats de sobrenaturalisme, la més alta
honor atorgable a una activitat humana. Quin monarquic verita-
ble es consideraria ofés amb el carrec de majordom o sumiller
reial ?

Pero Sant Tomas va ésser més galant amb la Filosofia: un
cop la tingué agencada i guarnida com una princesa, va unir-
la en matrimoni—desigual, €s clar, i com si diguéssim morga-
natic—amb la Revelacid, car altra cosa no és la Teologia de
I’Angelic.

Un procés contrari caracteritza 'época que segueix el Renai-
xement: fer baixar gradualment la Filosofia del seu soli. Lu-
ter, amb les seves apocaliptiques condemnacions de la Filoso-
fia en nom d’un trabucat concepte de la fe i del pecat original,
Bacon amb els seus sarcasmes contra la Fisica escolastica, La
Ramée amb les seves viruléncies contra Aristotil, i els huma-

(1) Hem escrit paraules fortes: perqué es vegi que no son injustes,
transcriurem el jui que la produccié haeckeliana ha merescut a un os-
criptor filosof, alemany i anticlerical, Frederic Paulsen: “He llegit amb
vergonya cremadora aquest llibre (*Els enigmes de I'Univers” de Haec-
kel). amb vergonya per I'estat de cultura general i formacié filosofica del
nostre poble”, (“Ich habe mit brennender Scham dieses Buch gelesen, mit
Scham uber den Stand der allgemeinen Bildung und der philosophischen
Bildung unseres Volkes"”). “Que un tal llibre —continua Paulsen — hagi
estat possible, que hagi sigut escrit, imprés, comprat, llegit, admirat, cre-
gut en un poble que posseeix un Kant, un Goethe... és cosa dolorosa”. Er-
nest Adickes, Professor de Filosofia a la Universitat de Tubinga, par-
lant de Haeckel i de Biichner —unobile par fratrum!—diu que ambdods
som com a filosofs seros absoluts. (* Als Philosophen sind beide vollstandi-

ge Nullen”). Vegin-se les cites en A, Messer " Die Philosophie der Ge-
genwart”. 3¢ Aufl. Leipzig 1920. p. 48.
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nistes amb el menyspreu olimpic adesiara ostentat de 1'estil i
formes medievals, varen ésser factors importants d’aquella de-
gradacié (1).

No és facil de judicar tota una época, i menys ho és de
condensar el jul en una sola frase. La nota caracteristica i fona-
mental del Renaixement la expressen Taine, Hoffding i molts
altres dient que en aquell periode I'home va trobar-se a si ma-
teix. Es possible que la formula sigui justa; perd caldria enten-
dre que el Renaixement va trobar I'home, amb mintiscula, tot
perdent I'Home amb majuscula. L'home tipic del Renaixement
és en l'ordre psicologic César Borgia, co és 'home de l'instint
i de l'audacia avantposat a l'home de la disciplina interna;
en l'ordre religiés 'home natural vernissat de cultura classica
sobre 'home purificat i sobrenaturalitzat pel Cristianisme; en
I'ordre politic 1'home individual i egoista, contraposat a ’home

social; en l'ordre artistic I'nome corporal, I'home linia i anato-
mia, ofegant l'home esperit, 'home idea, '’home aspiracié in-

finita. En l'ordre intellectual observem el mateix fenomen: les
ciéncies de la matéria, de la forma externa, de l'individu (Fisi-
ca, Historia, Arqueologia, Literatura), posades per damunt de
les ciéncies espirituals, universals i basiques 1 assenyaladament
de la més fonamental de totes, la Filosofia. Seria doncs més
exacte 1 més clar dir que el Renaixement és en la seva esséncia
una violenta erupcidé d'individualisme, amb la consegiient rela-
xacio de ¢o que uneix els membres de la societat, les animes i
les idees, €s dir del sentit jerarquic, de l'esperit cristia i de la
Filosofia.

Deixant ara de banda les altres activitats humanes, és no-
tori que la Filosofia renaixent és tota dominada per l'indivi-

(1) Els qui veuen en Luter un llibertador de la radé rebrien una sor-
presa colpidora en llegir els judicis que mereixien al reformador la Fi-
losofia, les Universitats i el mateix s natural de la intelligéncia, coses
totes que ell califica amb el seu llenguatge groller i expeditiu d'invencions
diabolicals. Qui vulgui assabentar-se de l'anti-inteHectualisme i pessimisme
de Luter, sense acudir a les obres clasiques de Grisar i Denifle, vegi la
obreta de K. Hoeher “Das deutsche Universitits=und Hochschulwesen".
Sammlung Késel, Té rad que li sobra Paulsen (Kant der Phil. des Prot.”
38) per a dir que el protestantisme és irracional “en el seu origen i en
la seva esséncia”,
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terari que cientific, per Platé, va prendre’s com un acord tacit
entre els fildsofs de trencar decididament amb la tradicié. Al-
guns veuen en aquesta actitud un gest heroic; nosaltres ente-
nem que voler ignorar absolutament ¢o que divuit segles havien
especulat amb la confianca de trobar per compte propi quelcom
de més cert i més fecond, és un acte d'audacia temeraria, un
pecat alhora contra la humilitat i contra el seny. La historia
ensenya que els pecats d'orgull sén els que més cars es paguen,
potser perqué ataquen la mateixa rel de la vida humana, que és
'enteniment. Diu S. Agusti que Déu ha estatuit “ut omnis ani-
mus inordinatus ipse sit poena sibi”. En veure les violéncies,
contorsions i estiraments que del Renaixement enga quasi tots els
filosofs infligeixen a la rad, com si aquesta es caragolés sota
un tlagell invisible i sofris dolors de part per a treure's de les
entranyes una feble terenyina que un altre pensador escombra-
ra, i es compara aquest treball de Sisif amb l'augusta serenitat
amb qué un Plato, un Aristotil, un sant Tomas basteixen cons-
truccions grandioses que encara avui s'aguanten, hom no pot
menys de pensar que la raé esta sofrint un castig per qualque
pecat original. Aquest pecat és l'orgull que va infectar la Filo-
sofia moderna ja en el primer instant de la seva concepcio.
Quan hom llegeix €l “Discours de la Méthode”, amb el qual
podriem dir que neix la moderna Filosofia, la petulancia de
Descartes apareix tan colpidora, que assalten dubtes sobre l'e-
quilibri mental del pensador. Ni solament en aquesta obra. Ce-
feri Gonzalez en la seva “Historia de la Filosofia”, no rectifi-
cada per la critica en cap punt fonamental, encapcala l'expo-
sicid de la “Base y espiritu general de la Filosofia de Descar-
tes”, amb les segiients paraules: “Descartes se propone mo-
destamente regalar al género humano una filosofia tan nueva
como completa (integrum philosophiae corpus humano generi
darem), en atencién a que todas las filosofias y todos los libros
de filosofia que hasta entonces habian aparecido en el mundo
solo representaban una coleccién desordenada de opiniones o
erréneas o insustanciales, y si algo Gtil se encuentra en los flti-
mos, se necesitaria mayor trabajo para entresacarlo de los li-
bros que para descubrirlo por nosotros mismos. Por lo que ha-
ce a la filosofia peripatética o escolastica cristiana, sin excluir
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a la de San Anselmo, San Buenaventura y Santo Tomis, Des-
cartes se compromete a probar que todas sus soluciones son
falsas e inadmisibles” (1).

La justicia immanent de la naturalesa condemna al fra-
cas les obres empreses contra el seny, i la justicia divina es
complau en enderrocar les torres de 1'orgull. Essent la Filosofia
la més dificil de les ciéncies, per tenir l'objecte més universal i
menys apoiat en l'experiéncia, és logic que el filosof busqui
aquells auxiliars que, sense enfarfegar-lo amb el seu pes ni
desorientar-lo amb llibertines peregrinacions, 1'ajudin a explo-
rar el seu horitzé vastissim. Aixi veiem Pitagoras i Plato escor-
collant el mite, per tal de trobar-hi amagada qualque teoria filo-
sofica, Aristotil recapitulant tot ¢o que en quiscuna mateéria ha-
vien pensat els seus antecessors a fi d'enllagar-ho amb les solu-
cions que ell oferia, els grans escolastics i assenyaladament Sant
Tomas, despullar la filosofia grega, la patristica i adhuc la se-
mitica per a construir amb elements de totes, aquelles catedrals
del pensament, on tot l'univers s'hi representa, perqué tots els
homes hi han collaborat. La tasca del filosof, com la de l'arqui-
tecte, no ha sigut produir els carreus ni bastir ell sol tota 1'obra,
siné assenyalar lloc a cada peca, donar unitat i proporcié al con-
junt i potser afegir algun nou pis o ala a 'edifici.

Descartes, al contrari, va creure que la intelligéncia filoso-
fica neixia amb ell: el dubte universal i el propi pensament com
a punt de marxa, l'evidéncia com a criteri unic, I’analisi mate-
matic com a metode prevalent, i la Filosofia, que fins llavors
no era més que un somni, apareixeria gerda, escotorida i opu-
lent com una illa perduda en mig del mar en esvair-se les bro-
mes que l'embolcallaven. La realitat s’ha burlat crudelment d'a-
quella infantivola illusié. El que va sortir dels esforcos carte-
sians pot ésser resumit en poques frases. En Cosmologia la
mutilacié greu de la naturalesa, llevant l’energia a la matéria,
la finalitat als organismes i la sensibilitat als animals; en Psi-
cologia el desballestament de 1'home, per una banda separant

(1) Historia de la Filosofia, T. 3., pag. 44.
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vitats tan diverses com sén la sensibilitat, la intelligéncia i la
voluntat; en Logica la confusié virtual de la Filosofia amb les
ciéncies matematiques i fisiques, ja que totes s'uneixen en el
metode; en Teodicea—i aixd udltim contra la voluntat del pen-
sador—el naturalisme, per la seva obsessié fonamental de liqui-
dar tot ¢o que tingués aspecte de misteri i no es deixés repre-
sentar per idees clares i distintes; en Art finalment un ultra-
classicisme anémic i eixarreit fet a posta per a ofegar la vida.
Grat sia a Déu totes aquestes coses sén avui ben mortes—llevat
del mecanicisme que es defensa cada cop pitjor de les escome-
ses dels energetistes i dels neo-vitalistes—pero son tanmateix
un alliconament als qui poguessin sentir-se atrets pel raciona-
lisme filosofic (1). Descartes és en conjunt d'una logica admi-
rable. Rebutjada la tradicid, resta tnic artifex de la Filosofia el
propi pensament, i ja que ell es veu privat de fermances exte-
riors, cal exigir-li les maximes garanties internes: l'evideéncia 1
el rigorisme matematic, les quals obliguen a exorcitzar com a
fantasmes malastrucs tots els conceptes que inclouen algom de
misterios, com son l'energia fisica, la finalitat, la vida semi-
conscient, l'interaccionisme psiquic, la inspiracié artistica... El
fracas de Descartes no és, doncs, atribuible a falta de logica o
de talent: és el fracas inevitable i definitiu del racionalisme fi-
losofic, quasi tan fatal com el religiés. Val a dir que el primer
és el cami més dret per arribar al segon. D’ell no ens escau par-
lar-ne en aquest lloc; perdo en veure amb quins arguments sofis-
tics—menyspreant els solids de la tradicié escolastica—intenta
Descartes demostrar l'existéncia de Déu i la immortalitat de
I'anima, no és facil de sostraure’s a la idea que el filosof fran-
cés—personalment creient—té bona part de culpa en moltes
apostasies posteriors, com per exemple en la de Renan, per molt
que en aquesta ultima intervingués la voluptuositat intellectual.

(1) L'estat actual del cartesiznisme ens sembla ben descrit en agues-
tes paraules del P. J. Maréchal, S. J.: “Et si nul, depuis longtemps ne se
réclame plus de Descartes comme d'un maitre exclusif, en revanche, a
chaque pas, dans la marche en avant de la pensée moderne et contemporai-
ne, on peut relever la trace du rationalisme cartésien”.— “Le point de
départ de la Métaphysique”. Czhier 1I, pag. 25. Ch. Beyaert. Bruges.
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En llegir les obres filosdfiques de Kant hom rep una forta
sensacié d’originalitat. Fins on arriba aquesta originalitat és,
perd, dificil de resoldre. El filosof de Kcenigsberg creia, segu-
rament de bona fe, no tenir predecessors: aixi ho afirma meés
d'una vegada, sobretot en els “Prolegomens a tota Metafisica
futura”, reconeixent només en Hume la causa ocasional de les
tres Critiques. Altres historiadors, perd, sostenen que 1'originali-
tat de Kant rau en la forma de plantejar els problemes, no
pas en els principis ni en les conclusions.

Un kantia tan entusiasta i competent com Riehl, en el seu
“Philosophische Kritizismus”, (edicié de 1908), parlant de 'o-
bra fonamental de Locke: “Essay concerning human unders-
tanding”, en qualifica el tercer llibre de “englische Kritik der
reinen Vernunft”. Es també curiés que en el llibre quart Locke
fa el salt de les veritats de fet a les veritats eternes, salt que
recorda extranyament el que fa Kant en la Critica de la raé
practica, per a passar dels fenomens als noumens. No és que
volguem posar Locke per damunt ni tan sols al costat de Kant,
pero la veritat és que ens semblen excessives igual les apoteo-
sis a l'altim tributades, que les injuries llencades contra €l pri-
mer per la llampant i agressiva vérbola de Papini (1).

Més coneguda i més fonamental és la dependéncia de Kant
respecte de Descartes. Jordi Fonsegrive opina que “la Critique
de la raison pure est en germe dans le Discours de la Méthode
et dans les Méditations” (2). Tal és també el parer de Ch. Dunan
(3). Nosaltres no gosariem dir que tota l'obra de Kant surti de
Descartes; pero si que entre un i altre pensador hi ha coinci-
déncia almenys en tres punts ben fonamentals: en prendre el
pensament com a punt de marxa, en admetre l'innatisme de les
idees, o almenys d’una part d’elles, i en passar de l'ordre ideal
al real per un postulat extrany a la coneixenca: Déu en Des-
cartes, l'ordre moral en Kant. Podria, doncs, afirmar-se que ‘el
filosof de Kcenigsberg és un continuador de Descartes a tra-
vés de Hume i del moralisme protestant.

(1) Ens referim a “24 Cervelli”, llibre, com altres de Papini, ple
d'intuicions genials i de genialitats apassionades. =

(2) De Taine a Péguy., pag. 106. Bloud et Gay. 1917.

(3) Les deux Idéalismes. passim. Alcan. Paris. 1917.




JOSEP PUIGDESSENS

Aquests antecedents deixen comprendre que la Filosofia en
passar de Descartes a Kant no mudava de trajectoria, per bé
que davallava un grad. En el pensador francés era una reina
orgullosa, reina perd que es jugava la corona en acomiadar els
seus servents tradicionals i recloure's ella en son palau; en Kant
la Filosofia és reconeix vencuda i s'aconhorta de regular els fe-
nomens, renunciant la millor part del seu reialme: la coneixenca
de l'absolut. Va ésser un aconteixement fatal que venia a des-
plagar tota la tasca filosofica. La coneixencga i classificacié del
fenomen és l'objecte propi de les ciéncies, qué restara, doncs,
per a la Filosofia privada de l'absolut o, com diu Kant, de la
cosa en si? Kant ens ho explica detalladament en la “Critica de
la raé pura” i en els “Prolegomens a tota Metafisica futura”. El
resum fidel es troba en aquestes paraules del Card. Mercier:
“El principal, potser l'iinic 1is de la filosofia teorética és a fi de
comptes negatiu, perqué serveix no d’instrument per a enriquir
la coneixenca, siné com a disciplina per a determinar els seus
limits, 1 en comptes de descobrir veritats, es redueix modesta-
ment a prevenir els errors” (1). La Filosofia no sera, doncs, com
creia Descartes, la ciéncia universal en forma matematica, sind
més aviat la teoria matematica de la coneixenca, o una dialéc-
tica transcendental, com han vist perfectament els neo-kantians
de Marburg. La davallada és esgarrifosa, com que significa en
puritat la rentincia i abandé de la Metafisica. La intemperancia
constructiva de Descartes s’ha convertit en un afany de des-
truccié. En comptes de les sintesis supremes, 1’analisi implaca-
ble i vivisector; en lloc de la paleta, el martell de Thor esboci-
nant un darrera 1'altre els carreus de l'edifici filosofic. Aixd és
Kant i aixo sén quasi tots els filosofs que han vingut darrera
d'ell. Es veritat que el filosof alemany es pensava haver re-
construit en la “Critica de la rad practica” quasi tot el que ha-
via aterrat la primera “Critica”; pero en aquest punt era vic-
tima d’una illusié. Per a reconstruir 1'absolut dins del criticisme
cal superar Kant, com entengueren bé els anomenats transcen-
dentals, i aixi i tot les construccions es fan dins de 1'idealisme
panteistic, que és com dir dintre del cervell huma préviament

P s L5 0
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(1) “Les origines de la Psychologie contempor.” Chap, II, sect, 2, §. 1.
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divinitzat. Aquelles temptatives de muntar tota una Filosofia
amb una Estética i una Religié sobre un pensament autonom
demanen en tot cas una puixanca intellectual que és rarament
donada; aixi la majoria dels filosofs tributaris del kantisme
s’han quedat amb la part negativa del seu mestre—que és altra-
ment la més logica i més treballada—i s’han encomanat la des-
confianca en el valor de la raé i la pruija mai satisfeta de cri-
ticisme. Pocs sén avui els escriptors de materia filosofica que
saben exposar la més petita idea personal sense haver netejat
el terreny de tota prévia concepcié amb la propia relacionada.
Aqueix taranna doéna a les elucubracions filosofiques un aire de
picabaralla indigna de la serenitat i objectivitat cientifiques.
El menys dolent que els profans poden pensar en veure tal es-
pectacle és que la Filosofia no té principis fixos ni garanties
d’atényer la veritat, si ja no la consideren com un camp d'es-
port per a desfogar la vanitat intellectual o descarregar-se de
la resta d'energia mental que deixa el conreu de les altres dis-
ciplines. Seria mala fe negar que moltes causes s’han congriat
per a produir l'estat general de desconfianca que avui plana
sobre tota recerca filosofica, perd seria nisciesa no reconéixer
que la causa original és la campanya derrotista conduida amb
tanta habilitat per Kant, A desgrat de l'imperatiu categoric i les
seves exigencies, l'obra de Kant és radicalment negativa, re-
duint-se a una copiosa sembrada d’agnosticisme, cogula espo-
nerosa que cuida ofegar no sols les conviccions cientifiques,
siné també les creences religioses. Si en la “Critica de la raé
pura” troba l'escepticisme filosofic la seva armeria més moder-
na i assortida, en “La Religié dins els limits de la raé” hi és
tot el protestantisme liberal i quasi tot el modernisme mal
anomenat catolic.

Als entusiastes del filosof alemany podria preguntar-se’ls
quin servei positiu ha prestat Kant a la Filosofia en canvi del
pessimisme que li va injectar. Schopenhauer contestaria en els
seus “Fragments sobre 'historia de la Filosofia” que el gran
servei que va retre Kant és haver tret la Filosofia del carreré
tancat on 'havien conduit per una banda el racionalisme de
Descartes i per altra I'empirisme de Hume, fent-la retrocedir a
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I'entreforc dels dos sistemes, entreforc.exactament representat
per la “Critica de la raé pura”.

Confessem que des del punt d’obir histdric ¢o que afirma
Schopenhauer és veritat, pero fer retrocedir un problema no és
resoldre’l, i altrament de l'entreforc kantia n’han sortit logica-
ment corrents tan antitétiques i no menys funestes que 1’humis-
me i el cartesianisme. Per a conéixer tota la poténcia de contra-
diccié que rau en les dues primeres “Critiques” tracti’s de de-
finir o almenys d'acoblar per dues caracteristiques comunes
les deu o dotze espécies de neo-kantisme que corren per Ale-
manya i Franca. Es un experiment molt instructiu que ens per-
metem recomanar al lector. Agnosticisme i desorientacid ens
semblen, doncs, el fidel balang d'una tasca aferrissada, que Win-
delband considera com el punt central on van a parar i d’on sur-
ten tots els sistemes filosofics.

k¥

Si aplicavem a la historia de la Filosofia l1a doctrina dels cir-
cols nietzscheans, ens creuriem transportats a I’época dels so-
fistes. La intemperancia raonadora que dissimula un pregon
escepticisme i l'esforg per a cobrir amb opulenta vegetacié ver-
bal la buidor del pensament sén avui fenomens tan ordinaris
com a l'época de Socrates. El petit esbo¢c que Sexte Empiric
traca de la doctrina de Protagoras podria ésser aplicada sense
alterar cap linia a filosofs contemporanis que tothom coneix.
Heu’s-el aqui perqué es vegi com sén de velles algunes teories
modernissimes. “L’home €s la mesura de tota cosa. Protagoras
fa de I’home el criteri per apreciar la realitat dels éssers exis-
tents i la no realitat dels no existents. Protagoras no admet
altra cosa que ¢o que es manifesta als ulls de cadasci. Tal és
segons ell el principi general de la coneixenca. La mateéria, a
jui de Protagoras, es troba en moviment o canvi continuat;
mentrestant que ella creix o minva, els sentits humans canvien
igualment d’acord amb l'edat i altres alteracions del cos. Es-
sent la matéria el fonament de tot fenomen, resulta que ella en
si mateixa serd el que sembli a cada u. Per aixo els homes en
diferents temps tenen percepcions diferents en relacié amb les
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transformacions de les coses percebudes. El qui es troba en
estat normal percep les coses com els altres homes que es
trobén en igual estat; els qui estan en disposicié contraria les
perceben segons corresponen a llur disposicié. Igual fenomen es-
devé en les diferents edats, en el somni, en la vetlla i en les
demés situacions. L’home és, doncs,—aixi Protagoras—el cri-
teri de l'ésser, i tot co que apareix a I’home existeix en veri-
tat, i co que mo apareix o no es presenta a I'home no exis-
teix” (1).

Si aquesta exposicio doctrinal la completavem amb els pe-
tits retrats que d’alguns sofistes ens ha deixat Platé, tindriem la
vera effigies d’alguns filosofs que avui gaudeixen de gran po-
pularitat. Que les nostres aproximacions no sén forcades ho
prova a bastament el fet que entre els sofistes grecs i molts
contemporanis hi ha per dessota les diferéncies perifériques
dues coincidéncies fonamentals: l'agnosticisme més o menys
absolut i el llibertinatge intellectual. Del primer n’hem parlat
suara; diguem alguna cosa del segon.

Hom anomena llibertinatge la intrusié de la llibertat en es-
feres que per la naturalesa o per una llei superior li sén priva-
des. Una d’aquestes és la intellectual. Ciéncia 1 llibertat sén pa-
raules antitétiques i ho sén més a mesura que es tracta d’una
ciéncia més basica i més allunyada de I’experiéncia. En les cién-
cies iexperimentals la llibertat és relativament inofensiva, car
els mateixos fets s’encarreguen de controlar-la i en cas necessari
de rectificar-la. El filosof, pel contrari, per ¢co car es mou en
una regié etéria on les coses sembla que no resisteixen, és més
exposat al llibertinatge 1 té major fretura "d'una forta disci-
plina interna i d'una légica implacable, si no ha de convertir la
Filosofia en un exercici d'acrobatisme intellectual. En igualtat
d’intelligéncia, el millor filosof féra un home abuilic, si 1'abulia
fos compatible amb el treball intens i el domini de si mateix.

Ha dit Boutroux que entre Aristotil i Kant hi ha el primat
de la intelligéncia o de la voluntat. Aquesta visi6é no és adequa-
da: la diferéncia dita es troba també entre Sant Tomas i Escot;
I"altim dels quals, malgrat el seu voluntarisme i el seu gust exa-

(1) Hypot. Pyrrhon. cap. 32.
3
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gerat pel criticisme, dista encara immensament de Kant. Entre
'estagirita i el filosof de Kcenigsberg hi ha de més a més una
altra diferéncia tan fonamental com la primera: l'enteniment
agent, que dins l'aristotelisme fa sobreres les categories kan-
tianes i absurds els judicis sintétics a priori.

La senténcia de Boutroux és no res menys d’una remarcable
fidelitat. La trama del pensament kantida sembla a primer cop
d'ull d'una perfecta coheréncia logica, pero si hom l’examina
acuradament no triga en adonar-se de manta discontinuitat lo-
gicament inexplicable. Una voluntat arbitraria—car no la jus-
tifica cap judici previ—hi ha obert grans esborancs perqué po-
guessin passar les tendéncies personals de l'autor i les finali-
tats practiques del sistema. Per un veritable iikase comenca
Kant donant per legitima la collaboracié de la sensibilitat i
I'enteniment, contentant-se amb cercar-ne les condicions; per un
altre iikase s'afirma l'existéncia de la llibertat en la regié
nouménica, sense adonar-se de l'evident contradiccié d'una lli-
bertat que no pot obrar, car tota accié és fenoménica (lligada
al temps), i per tant, segons Kant, subjecta al determinisme;
per altres decrets de la voluntat arbitraria—que és en el fons
la llibertat—s'accepta el valor real i universal, per bé que feno-
menic, de la ciéncia i el valor objectiu i absolut de la moral,
essent aixi que l'especulacio logica deuria conduir dintre del
kantisme a la completa ignorancia d’aquelles valors (1). Les
arbitrarietats kantianes sén encara més nombroses, perd amb
els exemples apuntats sembla justificada a bastament la in-
culpacié que fem a Kant d’haver introduit el llibertinatge en la
Filosofia. Es clar que la llibertat, que pren tan gran valor dins
la teoria kantiana de la coneixenca, és la llibertat humana uni-
versal, no la llibertat individval o personal; per aixo la paraula
llibertinatge sembla excessiva, i Kant la consideraria calum-

(1) Aquestes arbitrarietats han passat desapercebudes per a molts par-
tidaris de la Filosofia critica, en part a causa de I'estil obscur i sinuds de
Kant, i en part més principal pel fet d'anomenar raé practica ¢o que no
és més que la rad teorica (inica) dominada per la voluntat i actuant so-
bre materials o requisits d'accié. No és doncs que desconeguem la distin-
cié kantiana entre rad pura i rad practica; és que rebutgem tal distinci
per falsa i capriciosa. 4
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esment és tan sols la fenoménica i per tant individual; parlar
d'una altra llibertat o voluntat més general és formular un pos-
tulat, de que altres pensadors no en sentiran fretura. I si per al-
tra banda l'esperit: intelligéncia i voluntat té poder per a crear
I'universal (formes a priori, imperatiu categoric), no féra més
logic dir que l'esperit és el veritable universal, el jo metafisic,
de qui és pura manifestacié subjectiva el jo fenoménic de 'ex-
periéncia individual ? Aixi ho va creure Fichte, i dintre el sis-
tema kantia no li mancava logica. Tindriem, doncs, que l'es-
perit, alhora individual i universal, crea la forma (i per qué no la
materia i tot ja que li imposa lleis?) del coneixement, i per
tant crea el mon per a oferir-se’l en espectacle cinematografic,
Es en va que Kant hagi protestat d'una doctrina, que equivalia
a la divinitzacié de I'home; qui vulgui mirar el fons de les coses
trobara que Kant és un Fichte a mig cami, com aquest és un
Schopenhauer inconseqiient.

x % %

Des de la “Wissenschaftslehre” i “El mon com a voluntat i
representacié” el corrent voluntarista arrossega la majoria dels
pensadors. Si hom volgués expressar amb una férmula concisa
el nucli de quasi tots els sistemes actuals de Filosofia, caldria
anar repetint sempre la paraula voluntat: Voluntat de vida amb
Schopenhauer, Voluntat de consciéncia amb Hartmann, Volun-
tat de poder amb Nietzsche, Voluntat d’equilibri amb Ost-
wald, Voluntat de norma amb Windelband, Voluntat de cultura
amb Wundt, Voluntat de totalitat amb Miinsterberg... Qué fal-
tava perquée la voluntat es proclamés senyora absoluta de la
realitat i a fortiori del pensament? Aterrar dues barreres, que
eren les ultimes defenses de l'absolut, d'aquell absolut que
foragitat per Kant de la Filosofia, s’hi havia reinstallat furtiva-
ment per la porta falsa de la radé practica. Aquelles dues de-
fenses contra el llibertinatge eren el concepte estatic de la ve-
ritat i la disciplina logica. I aquesta doble tasca: liguidar la ve-
ritat i desentendre’s decorosament de la Logica son els punts
de convergencia i com el lloc de cita de quasi tots els sistemes
post-kantians.

El primer intent no podia costar gaire d'assolir. Hegel havia
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acostumat el pensament modern a la idea d'un mobilisme o
dinamisme logic, que res no privava d'aplicar a la realitat,
ans al contrari, car tot co que és ideal és real, segons el fi-
1osof de Stuttgart. Es veritat que el mobilisme hegelia sem-
blava regit per una llei dialéctica molt ben esquematitzada i
aparentment observada, pero, qui posara limits a aquella Macht
der Negativitit, veritable consigna d'anarquia intellectual?

Quan ja les idees hegelianes s’havien fos en el gresol de les
ciencies historiques i naturals, vingué a estintolar la concepcié
dinamica la teoria de l'evolucié, nada en el terreny de la Biolo-
gia, perd portada a tots els camps per aquell gran divulgador
que té nom de Spencer. I encara més tard ha vingut a empe-
nyer en la mateixa direccid 'energetisme d'Ostwald i Duhem,
que ens presenta ¢o que anomenem matéria com a resultat d’'un
equilibri inestable de forces antagdéniques. Amb tots aquests
elements, difosos en l'atmosfera cultural del nostre temps, no ha
estat dificil conjuminar un concepte de veritat, dinamica, plas-
tica i evolutiva que es plegués sense dificultats a les tendéncies
personals, als interessos i fins als capricis de cada pensador (1).

Aquesta concepcio fluidica de la veritat que hauria escan-
dalitzat a 'quasi tots els filosofs grecs, a tots els medievals 1 fins
als moderns anteriors a Hegel, la veiem avui rumbejant i en-
tronitzada en els tres sistemes filosofics que gaudeixen de més
popularitat: el pragmatisme, el contingentisme 1 el bergsonisme.

Del primer no és facil parlar-ne amb poques frases, car es
presenta amb una varietat proteica. Papini el califica de teoria-
corredor (d’hotel), i ’expressié ha trobat gracia als ulls del prin-
cipal evangelista de l'escola, James (2).

(1) Ni aquestes paraules, ni les de sofisteria o altres pejoratives que
poguem emprar, tenen caracter de censura moral. Combatim sistemes, no
persones, seguim la trajectdria normal de les idees, no la misteriosa de
les intencions. Aixi ens guardariem prou de posar a un mateix nivell mo-
ral Hegel i Renan; perd filosoficament tan sofista és l'un com [l'altre.
Hegel sofistica amb més serietat i pudor que el literat francés, perd tan
mateix son ben paleses les mutilacions i violéncies que imposa a les
idees 1 als fets per tal que s'acomodin a la llef triadica,

(2) “Le Pragmatisme”, trad. de Le Brun. p. 64. Edic. Flammarion.
En els dos primers niimeros de gener de 1008 de la revista americana
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Probablement no es trobarien altres punts de coincidéncia
entre les diverses teories pragmatistes que la concepcié d’uti-
litat, en un sentit molt ample, com a criteri de veritat, i el con-
cepte d’aquesta com de quelcom essencialment inestable i evo-
lutiu.

Aquesta darrera afirmacié—unica que de present ens inte-
ressa—podriem corroborar-la amb textes nombrosissims de prag-
matistes, pero bastaran unes paraules de James on exposa i es
fa seva la doctrina d’un altre cap-pare del Pragmatisme. “A quel
point—aixi parla el filosof america—les plus vieilles vérités res-
tent bien réellement plastiques malgré tout, c’est un fait mis en
pleine lumiére, de nos jours, par la transformation des notions
logiques et des notions mathématiques—transformation qui sem-
ble méme vouloir gagner la physique en ce moment. On se met
a reinterpreter les anciennes formules, en y voyant des applica-
tions spéciales de principes beaucoup plus vastes, alors que nos
ancétres n'ont jamais entrevu la possibilité pour ces principes de
prendre la forme qu’ils ont maintenant et de se formuler comme
nous les formulons!” (1).

Notem de passada que en el texte reproduit qualsevol cursant
de Logica hi trobaria pel cap baix tres sofismes: primer, la con-
fusid de la veritat amb 'activitat mental: si aquesta es modifica
no es dedueix que la veritat sigui mudable; segon, la confusid
entre els principis i llurs aplicacions: aquestes progressen sense
que el principi evolucioni; tercer, la confusié entre la idea i la
seva forma d'expressid: no sempre es troba de bon antuvi una
férmula adeqiiada al pensament, i per aixo varien aquelles, fins
restant 1'Gltim inalterat. Aquestes observacions no obeeixen a
pruija de contradiccid, ni sén inftils, car revelen la gran facili-
tat amb que passen els pragmatistes—i molts altres pensadors
moderns—de la veritat a la simple activitat mental, i d'aguesta a
la térmula verbal que la tradueix, i amb quin abis, dels canvis
de les ultimes, infereixen el mobilisme o fluidesa de la primera.
Ni se’ns digui que James admet la férmula tomistica de la ve-

“The Journal of Philosophy, Psychology and Scientific M\ethods_': va pu-
blicar-se un remarcable estudi de A, Lovejoy sota aquest curos titol :
“The thirteen Pragmatisms” (Els tretze Pragmatismes).

(1) Obra cit., pag. 74.
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ritat: adaequatio intellectus et rei; car el mateix filosof s’encar-
rega de que no poguem confondre el seu realisme gnoseologic
amb l'escolastic. “Non!—exclama James—il s’en faut que l'es-
sentiel soit de copier la réalité, bien que ce soit 'une des manié-
res les plus importantes de s’accorder avec elle. L'essentiel,
c’est de trouver dans une idée un guide pour se mouvoir au mi-
lieu de la réalité...” (1) Un guide pour se mouvoir... aqui tenim
la formula més grafica i exacta del Pragmatisme amb el seu do-
ble caracter d’utilitat i mobilisme, que el fa radicalment antite-
tic a la concepcidé estatica i primariament desinteressada que
de la veritat havia tingut la Filosofia tradicional. Donat aqueix
caracter de guia practic que es decreta a la veritat, s’arriba a
compendre que el fundador del Pragmatisme (Pierce) escrivis
que “si dues creences produeixen la mateixa accié son les dues
vertaderes”; posant per a sensibilitzar la idea aquell malaurat
exemple de I'Eucaristia, on, segons la fe catolica hi ha realment
i vertadera el cos i sang de Jesucrist, 1 segons la doctrina més
corrent entre els protestants hi ha sols una figura del dit cos i
sang. Per a Pierce ambdues concepeions son igualment vertade-
res (2). Emprant el mateix criteri pragmatista, podriem dir que
una doctrina que té conseqiiéncies tan absurdes i hereticals ha
d’'ésser contraria a la veritat.

No tanta difusié com el Pragmatisme, pero segurament més
simpaties ha trobat aquell sistema filosofic que rep el.nom de
Contingentisme o Filosofia de la contingéncia. Alguns literats,
com Paul Gaultier, han vist cristallitzat en ell el somni que obse-
sionava Sully-Prudhomme de trobar una Poesia que brollés di-
rectament de la Filosofia. Segons Boutroux, escorcollant els és-
sers, hi trobariem fins en els més humils una semenca de lliber-
tat, la qual ells defensen aferrissadament contra les forces ex-
teriors: concepcié dramatica i que permet a la fantasia més ei-
Xorca crear una nova mitologia. Les animes enyoradisses d’ideal
veuen en la Filosofia de la contingéncia un mitja d’alliberar-se
del tiranic i barroer positivisme. Moltes persones religioses han
cregut—equivocant-se llastimosament—que el Contingentisme

(1) Obra cit. p. 195.
(2) “Popular Science Monthly”. Nov. 1877. Jan. 1878.
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facilita la nocié cristiana del miracle i pot ésser la base objecti-
va de la llibertat moral. El filosof, pero, més atent al fons que a
les apariéncies, ha de rebutjar inexorablement una doctrina que
mena pel cami dret a l'escepticisme i a la ruina de la moral
mateixa. Un dels defectes basics de la filosofia de Boutroux rau
en ¢l concepte de veritat. Els contingentistes no afirmen tan os-

tentosament com els pragmatistes el caracter plastic o mobilista
de la veritat, pero el suposen o postulen, La Psicologia ens as-
sabenta que el coneixement huma no ateny primariament les co-
ses en llur naturalesa estatica, siné en llur activitat, co és, en
I'accié que exerceixen sobre 'home i en les accions d'unes co-
ses en les altres. Tal és el fonament de la llei del contrast, tan
fecunda en aplicacions dins la Psicologia, I’Art i la Moral.

En aquest sentit—no en el pragmatista—eés vertader 'axioma
“en el principi era l'accié” que Aristotil faria seu, com altrament
ho deuen fer tots els qui no vulguin tancar-se en el solipsisme
o en linnatisme radical. Doncs, b€, si diem que l'activitat de les
coses—unic cami que tenim obert per a atangar-nos-hi—es ve-
rifica segons normes contingents i variables; si hom afegeix en-
cara, com fa Boutroux, que les lleis logiques que regulen el di-
namisme d’'unes idees sobre les altres sén aixi mateix varia-
bles, resulta evident que la veritat no s’aguanta ni per la banda
de 'objecte ni la del subjecte, fent-se fonedissa en el bell ins-
tant en qué pensavem heure-la, D’'una recerca de la veritat en
aquestes condicions en deia Aristotil—mofant-se dels sofistes—
“voler agafar ocells a la carrera”.

Es una gran cosa tenir memoria. Enric Bergson en plena re-
vinguda positivista va recordar que havia existit un filosof, per
nom Schelling, el qual a l’evolucionisme universal havia afegit
com a suprema facultat cognoscitiva, la intuicid, i ajustant
aquestes dues idees a la tesi pragmatista de la intelligéncia—
instrument d’accid, i arrodonint-ho tot amb algunes dades de la
moderna Biologia, va deixar conjuminat el sistema filosofic
més original dels nostres temps, €l qual a desgrat de les seves
incoheréncies i vaguetats—o potser, a causa d'aixo mateix—ha
enllepolit els gourmets de la Filosofia. No se'ns tingui per in-
justos: no neguem el talent de Bergson ni menys les seves com
mai altre admirables dots d’exposicié; el que no veiem és que
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el bergsonisme sigui altra cosa que un mosaic de peces man-
llevades, encara que l'autor les hagi polit i envernissat habili-
dosament. Que el bergsonisme liquidi la veritat és del tot logic
dintre del seu fluidisme universal. Cabalment el filosof es dis-
tingeix, segons Bergson, del conreador de les anomenades cién-
cies per co car el primer, traspassant el simbol congelat, intueix
la vertadera fluidesa de les coses, sobre tot de les vives i per
tant del propi pensament. Diguem-ho amb paraules del mateix
autor: “Le philosophe doit aller plus loin que le savant. Fai-
sant table rase de ce qui n'est qu'un symbole imaginatif, il
verra le monde matériel se résoudre en un simple flux, une con-
tinuité d'écoulement, un devenir... Mais la vie et la conscience
sont cette montée méme... Mais c’est alors dans le mouvement
évolutif qu'on s'insére pour le suivre jusque dans ses résultats
actuels, au lieu de recomposer artificiellement ces résultats avec
des fragments d'eux mémes. Telle nous parait étre la fonction
propre de la philosophie”. (1)

Un dels principals deixebles de Bergson ha fet una descrip-
ci6 cdel savi, que es podria titular la psicologia mental del berg-
sonista. Heu’s-la aqui: “A travers les formules acquises, de
tels hommes voient s’esquisser le plan de recherches nouvelles;
'idée claire ne les séduit pas par sa netteté, mais par sa trans-
parence. Ils n'ont jamais des idées arrétées, ils n'ont jamais d’i-
déss flottantes, ils ont des idées tendues: il y a en leur esprit
une fixité que la plupart des hommes ne connaissent pas, la fi-
xité de la direction. Ils n’oseraient faire un livre, ils ne griffon-
nent que des notes, et en corrigeant leurs épreuves d'imprimerie,
c'est a peine s’ils reconnaissent leur pensée. Ils vivent dans le
lendemain, le lendemain les trouve dans le jour suivant, les voi-
1a en marche...” (2).

La logica des del punt de mira de l'objecte és un cami per
atényer la veritat, considerada subjectivament és una disciplina

(1) “L'Evolution créatrice”, p. 308, 300.
(2) Wilbois, “ Devoir et durée”, p. 116.
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coordinadora de les idees. Dins una teoria tota amarada de vo-
luntarisme, 1 amb un concepte fluidic de la veritat, es comprén
que la Logica esdevingui una armadura inutil i carregosa, una
llei de caminadors, si necessaris als principiants, ridicols i en-

trebancadors per a homes fets. Aixi veiem que la major part
dels filosofs procedents de Kant no dissimulen llur antipatia i
menyspreu envers la Logica i la consegiient tendéncia a desei-
xir-se’'n. Un conegut deixeble de Bergson, Eduard Le Roy, ha
escrit en diversos articles de la “Révue de Métaphysique et de
Morale" (1901, p. 292 i seg.; 1905, p. 203, etc.), que es creia
obligat a renunciar a la Logica i limitar molt el principi de con-
tradiccid, per tal de copsar el supralogic, que és la flor i nata
de la coneixenca. Ni deu estar lluny d’aquesta opinié el mateix
Berzson, si sén vertaderes les segiients paraules de Fonsegrive:
“Bergson dit en effet quelque part que le oui et le non sont
également faux, également vrais, et cela sur toutes choses” (1).
Un escriptor espanyol que fa gala de portar la franquesa fins
a 'extrem, escrivia fa alguns anys: “La Logica es una opresion.
Oprime a la personalidad con la realidad, a los hombres con las
cosas, a los sentimientos con los conceptos, a las opiniones
con los dogmas, a las herejias con una pura ortodoxia... El
deseo me hace acaso presentir un nuevo periodo romantico y
democratico, de evolucion creadora, de fe en el libre albedrio
y en la genialidad, de intuicién... Ira obscureciéndose aquella
ramplonisima filosofia sedicente cientifica, aquella nueva y no
menos barbara escoldstica, y la filosofia volvera a ser ante to-
do creacién, poesia... Después de haber casi enterrado a Dios,
sea afirmandole o negéndole, pero ambas cosas con dogmatismo
escolastico—con pruebas a lo abogado—, volveremos a nues-
tra mas noble mision, que es seguir haciéndole. Yo, por mi par-
te, me preparo a resurgir romantico y herético” (1).

Perd no tothom té la franquesa o el radicalisme dels filo-

(1) De Taine & Péguy. p. 167. Bloud et Gay. Paris.

(1) Miguel de Unamuno, Espaia, nam. 2, p. 2, 1015. Per a no des-
viar-nos de l'assumpte, no ens entretenim a refutar aquella paradoxal
blasfémia de seguir haciendo a Dios, la qual no volem saber si és presa
de Renan, o Fouillée, o si és original de 'Unamuno, tan fértil en blasfe-
mies i en paradoxes.
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sofs esmentats, Per altra banda, fins suposant que la Logica
no tingués cap valor gnoseologic, el tindria capital per a l'har-
monica estructuracié de les idees, i és sabut que els pensadors
moderns reten a la bellesa un homenatge a voltes excessiu.
Cal, doncs, cercar un meétode que tingui les apariéncies de la
Logica i la seva utilitat estructural, sense fer impossibles les
escapades platxerioses del filosof., La generalitat dels pragma-
tistes, com alguns contingentistes, creuen trobar el meétode sus-
dit en la Biologia. Les ciéncies, abans de constituir-se definiti-
vament, passen per un periode de fluctuacions, d'hipotesis
aventurades i d'explicacions mitologiques, que recorden la Fi-
sica d'Empedocles. Aqueixa fase pre-cientifica no 1’ha supe-
rada del tot encara la Biologia. Doncs bé, a les teories en estat
de nebulosa, als procediments d’investigacié—enginyosos i me-
ritoris, perd poc segurs—i a les formules elastiques d’aquella
ciéncia, demanen orientacid la majoria dels filosofs emparen-
tats amb el Pragmatisme. Aixi veiem Schiller, aplicant al co-
neixement, com meétode i com explicacio, la seleccio vital,
Avenarius la defensa, James 'adaptacié i tots 1'heréncia biolo-
gica. La vaguetat enorme d'aquests mots ens permet ovirar tots

els avantatges que troben els filosofs alludits en discérrer more
biologico. Una d'elles és justificar totes les rectificacions i con-
tradiccions, ja que la vida és una auto-destruccié i una auto-
construccié. Queé més haurien desitjat Protagoras i Gorgias que

una Logica biologica?

Pero la ciéncia, per bé que es trobi en periode constituent,
com avui la Biologia, és sempre quelcom de rigid que frena els
capricis de la llibertat; per a aquesta és molt més comode as-
sociar-se a l'art, el qual, no és llibertat pura, com afirmen al-
guns romantics, pero és la més autonoma de les activitats vera-
ment humanes. Es curiés que la Filosofia moderna, la qual va
comencar amb Descartes per ésser una Matematica, va anar
perdent el seu rigorisme desdenyds per a giravoltar d'enca de
Schelling entorn de 1'esfera estética, acabant, com incauta papa-
llona, per abrusar-se les ales en el flam de l'art. Tal és la
posicio de Bergson, encara que sense arribar a la completa
identificacié de l'art i la Filosofia. L'inica finestra oberta sobre
la realitat inmaterial, i per tant l'inica facultat creadora de
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Filosofia, €s, segons el pensador francés, la intuicié. Si hom,
ara, pregunta quina cosa és aquesta intuicié, Bergson no contes-
ta—apart del concepte negatiu: coneixement oposat a la intel-
ligéncia—més que amb metafores llampants, que totes fan cap
a la inspiracid artistica, en no ésser que hom vulgui referir-les
a l'instint animal.

Amb tota raé diu Dauriac a I"*Année Philosophique” (1911)
que Bergson concep el mén com una obra d'art en plena for-
maci6; i podriem afegir que la intuicié és la pantalla cinema-
tografica on es projecten els diversos episodis d’aquella for-
macio. La qualitat pura, I'espontaneitat i, per tant, I'imprevisi-
ble com elements objectius; i com a factors subjectius, la intui-
ci6 i I'endinsament en un hom mateix fins a aquella zona en qué
el sentiment i la coneixenca es fonen, més que en un acord, en
una mateixa vibracid, es vol res més estétic? El meétode que
observa Bergson no desmenteix pas la teoria. Res de defini-
cions, res d'axiomes, un minimum de demostracio; pero en can-
vi un analisi finissim, alguns fets ben observats i gran profu-
si6 d'imatges: és a dir l'equip mental que escauria a un critic
d’art i els procediments que ell empraria. D’aquests instruments
metodologics el principal, i l'inic insustituible, és la imarge.
Plat6, Schelling, Schopenhauer, Taine... molts filosofs han ru-
bleit d'imatges llurs elucubracions. En alguns eren simples
motius ornamentals, en altres mitjans d’esclariment, en algun
pensador de tercera fila, artifici per a dissimular la vacuitat
mental o el sofisme de les idees; en Bergson no €és ordindria-
ment—alguna n'hi passa de contraban—res de tot aixo. La
imatge bergsoniana és fons i forma alhora, o, si es prefereix,
és la forma extirpant la mateéria, tal com volia el poeta Schi-
ller que fos l'obra d'art. Per a justificar i aclarir la nostra idea
ens permetrem suggerir un experiment. De l'obra filosofica
d’Aristotil, de Leibnitz, de Kant i fins de Platd, de Schopen-
hauer i de Taine, esborrin-se totes les imatges, i en resultara
una cosa arida, completa perd, i entenedora; faci’s el mateix
amb qualsevol llibre de Bergson, i tindrem tan sols membra
disjecta, frases desarticulades i tot sovint faltes de sentit. Les
imatges son pel filosof un instrument molt perillés, no sols per-
qué no adeqiien mai la idea universal, siné perque les imatges
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obeeixen en llur dinamisme a una llei propia—l'associacié de
coexisténcia o de semblanca periférica—molt diversa i més d'un
cop contraria a la llei organica de la compenetracié ideal. Da-
qui prové que, en Filosofia sobretot, la metafora esta quasi
sempre al caire del sofisme. Bergson n’és un exemple tipic. En
el seu llibre “L'Evolution Créatrice” esmerca prop de trenta
pagines en l'intent de demostrar que les idees de desordre i no-
rées son impensables, o ¢om ell diu, sén pseudo-idees. Si el
raonament de Bergson fos legitim, caurien per la base dos ar-
guments cabdals per a demostrar l'existéncia de Déu. Doncs
bé, una lectura reflexiva d'aquelles pagines fara veure a qui tin-
gui un xic de lluc per a !a Filosofia, que tot es redueix a una
inacabable confusié entre la idea i la imatge, confusié que no
arriba a la consciencia de l'autor ni en topar amb 'absurde ma-
tematic ni davant l'anorreament de la tesi fonamental que ins-
pira tot el llibre. Com aquest exemple en trobariem molts en les
obr2s de Bergson.

El mal exemple és més funest quan vé dels homes emi-
nents. Si els filosofs que hom considera com a sumitats tenen
de la veritat i de la Logica un concepte tan elastic, res no té
d'estrany que els pensadors de segona fila es creguin dispensats
de tota disciplina intellectual. Una veritat que es fa 1 desfa a
cada moment no pot d'altra banda inspirar amor ni veneracio,
dos sentiments que es nodreixen d'eternitat. Amor i respecte
a la veritat, o més breument amor sincer a la veritat tindria
d'ésser la divisa del filosof, mal no fos siné per a no desmentir
el seu nom. Aqueix amor sincer—i per tant desinteressat—faria
del filosof ’enemic jurat del dilettantisme; que és la profanacié
calculada de la veritat, el pecat capital contra la llum. Malaura-
dament no és pas aquesta actitud de sinceritat intellectual la
dominant entre els moderns conreadors de la Filosofia. No ho
diem nosaltres, que no tenim autoritat; ho diu amb tanta ener-
gia com bellesa, un dels mestres més autoritzats de la Historia
de la Filosofia. No sabem estar-nos de reproduir les seves
frases:
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“Cet indéracinable cameléon est le plus grand ennemi du
“chercheur d'étre”. Il devient chez lui le sentiment de sa va-
leur intellectuelle; et une fois perché si haut, il dirige de sa re-
traite, et le plus possible sans se faire voir, le cours de toutes
ses pensées, Ce mal sévit dans notre siécle de décadence mora-
le, il s'affirme partout: c’est, a I’heure actuelle, la marque domi-
nante de la recherche philosophique.

"Qu’est-ce que la verité? Probléme dont on se soucie fort
peu, du moins d’ordinaire, quoi qu'on en parle beaucoup. La
vérité se porte toujours bien. Il s’'agit pour chacun de faire en-
tendre “sa petite musique”, de se servir de son talent, comme
d'un moyen pour se créer un nom: la guestion n'est pas de
pousser les idées, mais sa propre personne. Par 1a méme, il im-
porte avant tout de ne rien dire de ce que les autres ont déja
dit, ou du moins de l'exprimer tout différemment; le point ca-
pital est d'apporter du nouveau. On abandonne donc la voie
commune et l'on se jette dans les sentiers a travers les landes,
afin d'y cueillir un bouquet de fleurs exotiques dont le rare
parfum provoque l'attention...

"N’est-ce pas aussi par cette voie tortueuse que l'on a réus-
si a se persuader que l'essence de |'étre est de devenir et que

par suite, l'intelligence, qui porte sur le fixe, n’a pas de prise
sur la réalité ? On “sollicite” doucement et les faits et les idées,
on émaille sa logique en détresse de quelques métaphores bri-
llantes qui marquent l'entrée ou la sortie d'un tunnel. Et le tour
est joué. Le public croit, il est sous le charme. Et c'est le but
que l'on voulait obtenir, bien que plus ou moins inconsciem-
ment...

"La vérité! La vérité! Mais ils en ont peur, mais ils la
fuient, et parce que, si elle venait a dessiller leurs yeux, il fau-
drait rabattre leur indomptable superbe. Eh quoi! Renoncer a
tout un passé de gloire, s'exposer par un retour incompris a la
risée d'un public qui vous soutient de son estime et de ses
applaudissements: non, non, la chose est impossible.

"Mais cette obstination, si grave qu'elle soit de sa nature,
n’apparait encore que comme un facheux accident, si I'on con-
sidere les conséquences sociales que peut avoir l'orgueil intel-
lectuel. De 1a vient cette nuée de doctrines extravagantes, plus
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ou moins romantiques que nous voyons régner autour de nous
et qui forment comme notre atmosphére; de la vient ce “tinta-
marre de cervelles philosophiques” dont on nous rebat les orei-
lles. Si nos grandes doctrines traditionnelles ont perdu leur cré-
dit, si tous les principes sont par terre, si 'on ne peut plus rien
avancer dont le contraire ne nous paraisse également valable, si
I'anarchie des idées est 2 son comble, nous le devons surtout a
cette foule de gens qui travaillent du cerveau parmi nous et
dont la tendance dominante est de se préférer eux-mémes a
l'ordre des choses. La racine du mal n'est pas dans la logique
de l'objet, mais bien dans celle du sujet, qui ne consent jamais
a sa perdre de vue, qui s'aime trop pour aimer la vérité” (1).
Amb aquestes paraules podriem donar per acabat el petit
estudi clinic que ens haviem proposat sobre l'actual decadén-
cia de la Filosofia. Hem vist que el procés d'involucid, diguem-
ho aixi, té tres moments cabdals: el racionalisme cartesia, el
criticisme de Kant i el llibertinisme o dilettantisme contem-
porani. En el primer va ésser greument mutilada la doctrina
de la coneixenca, suprimint l'autoritat de la tradicié i la col-
laboracio de la sensibilitat; en el segon queda suprimida la
Metafisica, ja que el criticisme declara inabordable l'absolut;
el dilettantisme, finalment, destrueix la Logica, entregant l'ac-
tivitat mental a 1’albir de la voluntat o a I'espontaneitat del joc
estetic. Entre el primer i el segon periode hi ha com a pont de
comunicacio el subjectivisme, entre el segon i el tercer el vo-
luntarisme o, com diria Kant, el primat de la raé practica. Es
perd evident, que sense una teoria adequada de la coneixen-
ca, la qual representa per a la Filosofia ¢o que és el cor en 'or-
ganisme; sense una Metafisica, que pot comparar-se a l'esque-
let; sense una Logica, que és l'instrument de comunicacié, com

si diguéssim el sistema nerviés o 'endocrinic, és evident que la
Filosofia no pot viure, i haura de costar ben poc al positivisme
d’escombrar-la com antigalla inatil.

Ara, doncs, essent la Filosofia una necessitat perennal de
I’home, si el llegidor coneix algun sistema filosofic, que estigui
més enlld i més amunt del dilettantisme, del criticisme i del

(1) C. Piat. Revue pratique d'Apolog. 15 nov. 1015.
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racionalisme, un sistema que posseeixi una Metafisica solida
i profunda, una Logica austera i comprensiva i una teoria de
la coneixenca que respongui a la naturalesa humana i respecti
escrupulosament els fets, té 1'obligacié moral de comunicar-ho.
A nosaltres una porcié d'anys de professar la Filosofia ens han
convencut que el sistema filosofic alludit fa segles que existeix,
1 no és altre que l'aristotelisme clarificat i completat per Sant
Tomas. Per aixd som tomistes francament, integrament i diriem
orgullosament, si hom pogués enorgullir-se del que no és seu.
Amb aixo queda confessat també—i d'una manera clara i lli-
sa—aque no sentem plaga d'originals. Sabem que parlar d'Aris-
totil i Sant Tomas es descobrir el Mediterrani, i ben cert que
no ens ha calgut trescar cap serralada perque l'enlluernador
“tremolar della marina” se’ns llancés als ulls. Perd tampoc te-
nim cap culpa si la Filosofia s’ha entestat durant les tres ulti-
mes centuries en arrossegar-se “‘per loca arida et inaquosa”, o
esgarriar-se entre les selves nordiques o tancar-se en la sala
asfixiadora d'un cinema. Fins creiem fer una obra de misericor-
dia traient-la a passejar a la platja, per tal que la intensa llu-
minositat la desensonyi i el fresc oratge i la forta salabror la cu-

rin de 'anémia que tant temps ha sofreix.

P. Josep PUIGDESSENS




LA THEOLOGIA NATURALIS DE
RAMON DE SABUNDE

En ple segle vinté resten encara per escatir no pocs aspectes
d’aquest monument literari del preclarissim filosof barceloni. I
no és pas perqué la publicacié del “Liber creaturarum’™ no vagi
desvetllar, de bell antuvi, Uinterés de tots els erudits de I'Euro-
pa civilitzada; la valor filosofica d’aquesta obra, i més encara
la novetat d'un métode que, tot coincidint amb l'orientacié pros-
selitista de l'escola lulliana en desdenyava les formules semi-
cabalistiques i l'excessiu lirisme, han estat de per tot justifica-
des. Co que ha fallat, palesant un lamentable desacord entre els
estudiosos dotats i tot de maxima perspicacia, ha estat la inter-
pretacié adés de la finalitat de Pobra de Sabunde, adés de ld
tendéncia i filiacié de la doctrina continguda en aqueix llibre
d'una tan afortunada difusié. No tenim—ni ho somniem tan sols
—la pretensié de conciliar diversos parers o de rectificar aven-
turades suposicions; altres amb més autoritat i solvéncia que
nosaltres ho faran, sens dubte, temps a venir. Ni tan sols ens
creiem en el dret de dir-hi la nostra, quan tants i tants barons de
reconeguda perspicacia han furgat, fressant-nos el cami, en
aquest terreny abrupte i dificil on cadasci creia descobrir in-
sospitades filtracions.

Car és un fet que el gran filosof barceloni, el més gran que
produi en el quinzeé segle la peninsula ibérica a jui de Menéndez
Pelayo, ha estat emparentat amb diverses i oposades escoles fi-
losofiqgues. Potser no trobariem un altre ingeni les tendéncies
del qual hagin estat més bigarradament interpretades. I no és
pas que el llibre de Sabunde manqui de cohesié i d’aquell mini-
mum de consegiiéncia que hom exigeix d’'una obra per ésser tin-
guda com organica i ben estructurada. Constatem, peré, un fet;
i no cal, per a convéncer-se, sind passar els ulls per les nombro-
ses monografies destinades a estudiar el llibre de Sabunde, o
pels prolegs inserits a la llinda de les miltiples edicions i ver-
sions de la ,,Theologia naturalis”.

Produeix un cert esverament mental la indecisié i les conti-
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nues fluctuacions de mants escriptors en voler assenyalar pro-
cedéncies i fixar afinitats que, sovint, només existeixen en el
magi que les descobria. Sense agravi per a ningi, un hom no
s'arriba a resignar davant el fet que Sabunde sigui considerat
per uns com a portaestandart de la filosofia de Descartes, 1 per
altres com el més genui representant i continuador de lescola
lulliana. Aquests el tenen per un ontologista amb resabis ober-
tament platonians, per bé que atenuats per fregiients manlleus a
sant Agusti, a Tauler i a Suso, mentre d’alires sostenen que el
contingut de l'obra del nostre filosof no s’aparta, en substancia,
del pensament del Doctor Angélic. I encara no manca qui el tin-
gul successivament per un mistic fet a la seva, per un raciona-
lista dels més indesitjables i per un precursor del filosof de
Koenisberg.

Han passat, sortosament, aquells temps en queé des de les
catedres de Teologia uns bons professors, que no coneixien Lull
i Sabunde sindé de nom, no dubtaven a incloure’ls dins la tira-
llonga d’heretges que solen esmentar-se en qualque Status quaes-
tionis de les lucubracions entorn al dogma de la Santissima Tri-
nitat. Una acurada exégesi sense extorsions de cap mena ha
fixat modernament tot 'abast d’aquelles rationes necessariae,
que, durant més de sis segles, foren pedra d’escandol per a molts
indocumentats. Oi més, la santa vida i la indiscutida comprova-
cid de les finalitats que desitjaven atényer Lull i Sabunde han
esvait les malignes suspicacies dels que es complavien a inter-
pretar gens pietosament unes expressions objectivament erro-
nies, pero filles d’un excés de zel que avui més aviat qualifica-
riem de candords que d’extraviat.

Per aixd ens colpia dolorosament la lectura d’'uns textos de
De Wulf i de Barbedette, on Ramon de Sabunde és titllat de
teosofista. Es clar que el mot tedsof, adhuc en el léxic filosofic
corrent, comporta Paccepcié segons la qual els esmentats autors
inclouen Sabunde dins el teosofisme. Sabunde és, en efecte, un
coniinuador del teosofisme lullia que no val a confondre amb
el teosofisme que exagera les forces de la raé tot menyspreuant
i menyscurant la revelacid, Pautoritat de la sagrada Escriptura i
els testimoniatges dels sants Pares. El gnosticisme de Lull i de
Sabunde és un gnosticisme de pur meétode i d’estratégia, que ca-

4
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balment malda per atényer uns fins diametralment oposats als
que persegueixen tot temps els tedsofs i gnostics tarats d’un
racionalisme reflexiu i antidogmatic. No havem de retreure aqui
la déria lulliana de convertir els infidels emprant les armes que
ell judicava més a proposit per a realitzar-ho; ni ens cal, tam-
poc, esbrinar si és o no viable la hipotesi de originari judaisme
de Sabunde per explicar-nos el métode d’exposicié de la doctri-
na catolica per ell preferit i perfeccionat. En tenim prou amb
saber que a I'época en qué floria Sabunde el Nominalisme havia
novament aixecat la testa, i menacava el reialme de Uesperit un
reviseolament o recrudescéncia de les nefastes i enverinades
doctrines occamistes, propugnades de bell nou per Gabriel Biel,
corifen del nominalisme a ultranga i acérrim adversari de la
tradicio tomista. Aquest corrent demoledor justifica a bastament
la posicié del nostre filosof i fa innecessdries altres suposicions
més o menys inconsistents i arbitraries.

El teosofisme de Sabunde, és doncs, innocu i en extrem ben
intencionat. Per ¢o la seva obra, malgrat inspirar-se en un criteri
de pura experiéncia psicolagica, entra de ple dintre 'ortodoxia,
i res no ha tingut de reprovable si exceptuem qualque expressio
massa audaciosa del célebre prefaci on raonava Sabunde el seu
métode racional.

Si, doncs, ens esvera el qualificatiu de teosof aplicat a Sa-
bunde, és pel facil equivoc a qué es presta avui aquest mot que,
de fet, va prenent una accepcié cada dia més pejorativa. Hi aju-
da no pas poc la voga que al teosofisme ve donant la secta re-
ligiosa que duu aital nom i que, enribetada de filosofisme, a
tants de pseudo-intelectuals té enlluernats. I, certament, ens dol-
dria molt que, temps a venir, ens trobéssim amb algun flamant
manual d’Historia de lg Filosofia on el gran pensador barceloni
ens fos presentat com a precursor de la grotesca mad. Besan.

Donem a continuacié una versié literal del titol primer de
Pobra de Sabunde, on el lector trobara la justificacié d’un méto-
de de coneixenga que s’apuntala en l'analogia i en experiéncia
psicologica. Seguira, ajudant Déu, la versié d'altres titols en ni-
meros successius, acompanyada, quan calgui, de notes esclarido-
res del text original que prenem de I'edici6 feta a Solsbach I'any
1852. No ens proposem descobrir lexcelsa figura de Ramon
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de Sabunde, o de Sibiude, com plau a no pocs erudits; perd en-
tenem que en una publicacié de l'indole de la nostra, editada a
Barcelona i amatent a recollir tot allé que de lluny o daprop
s’adigui amb la reconstitucié i estructuracié dels dispersos cor-
ren's filosofics de Catalunya, no hi podia mancar una seccid
destinada a fer conéixer, enc que fragmentariament i imperfec-
ta, la ideologia del gran filésof barceloni tan conegut i celebrat
dels estranys — caldria recordar l'exquisida versié deguda al
gran Montaigne? — com oblidat i ignorat de la majoria dels
catalans d’ahir i d'avui.

CEBRIA MONTSERRAT.

TEOLOGIA NATURAL
(8]

LLIBRE DE LES CRIATURES

TITOL I

Arrel, origen, principi i fonament d'aquesta ciéncia

L’home cerca sempre naturalment la certesa i la clara evi-
déncia, 1 no s'assossega, ni es pot assossegar, mentre no arribi
a l'iiltim grau de la seva certitud (1). Pero com que la certesa i
la demostracié tenen els seus graus, per ¢o es dona una certesa
major i menor, i una major i menor demostracio. I com sigui que
la forca de la demostracio i la causa de tota certesa neixen de
la certesa i forca dels testimoniatges i dels atestants, per ¢o,
quant més certs, manifestos, indubtables i vers siguin els testi-
monis, tant més cert sera allo que per ells es demostra. I si els

(1) Remarquem la coincidéncia amb Aristotil. Aquest; en efecte,
abre el seu primer llibre de Metafisica amb els célebres mots: “Tots els
homes, de son natural, desitgen saber...”
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atestants sén tan segurs i manifestos, i tan palesos els llurs
testimoniatges, que de cap de les maneres hom no en pugui
dubtar, ni puguin ésser-nos més manifestos 1 més certs, alesho-
res allo que per ells es demostri ens sera sens dubte certissim,
manifestissim i evidentissim. Ara bé: com més estranys sén els
testimonis a la cosa de la qual es dubta, 1 més distants i allu-
nyats d’ella, menys fe i certesa n'engendren. Per contra; com
més acostats, proxims, intims i indubtables son els testimonis,
més fe i credulitat produeixen. I com que cap cosa no és més
acostada, més proxima, més intima o intrinseca i propia a una
altra del que ho és a si mateixa, per co tot allo que es demostra
d'alguna cosa mediant ella mateixa €s sobiranament cert. Posat,
doncs, que cap cosa creada no és més proxima a l'home que el
mateix home, tenim que tot allo que hom demostri de I’home
mediant ell mateix, mediant sa propia natura i aquelles coses
que ell té com certes, sera sobiranament cert, manifest i evi-
dentissim al mateix home (1). Aqueixa és la utilitat, la certesa i
la maxima credulitat que pot ésser causada o creada per la de-
mostracié. Per tant, el mateix home, mediant sa propia natura,
ha d'ésser el medi, l'argument i el testimoni per provar totes les
coses referents a 'home, o sigui, ¢o que pertany a la salvacio,
condemnacio, felicitat, bé 1 mal d'ell mateix. Altrament 1'home
mai no fruiria d’'una util certesa. Cal, doncs, que ’home es co-
negui a si mateix i sa natura si vol demostrar amb plena certesa
quelcom referent a ell. De fet 'home es troba fora d’ell, allunyat
i distant de si mateix en maxima distancia; mai no ha habitat
en casa propia o dintre seu; ans bé, sempre ha romas fora de
sa casa i fora d'ell. No sap ell qui és, per tal com s'ignora a si
mateix; i estd allunyat i distanciat de sa propia persona en pro-
porcié a la ignorancia que de si té. I com que totalment s’ignora,
per co, es troba totalment fora de si, i, en conseqiiéncia, per no
haver habitat mai en si, ni haver entrat dintre seu, ni haver-se

(1) La ponderacid excessiva del criteri d'observacié interna ha estat
causa que alguns escriptors consideressin Sabunde com un preformador
de Ja criteriologia cartesiana, Tanmateix, Sabunde s'afanya a fer notar
que 'home, no coneixent-se a si mateix, necessita recorrer l'escala dels
éssers que li son inferiors —un vertader métode d’ascens — si aspira al
coneixement de si propi.
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vist, es desconeix ell mateix; no sap el que val, i, per tant, es
doéna per un no-res, ¢o €s, pel pecat, per un petit goig i per una
minsa delectacio. Per tal, doncs, com 1'home es troba totalment
fora de si, cal, si s’ha de veure ell mateix, que entri en si i dintre
seu, que torni a si mateix i habiti en son interior. Altrament és
impossible que es conegui i que es vegi a si mateix o la seva
valua, la seva natura i la seva natural bellesa. I com que 1’home
necessariament s'ignora a si mateix i no coneix la propia casa
en la qual ha d’habitar, per ¢o és necessari que les altres coses
el menin vers ell mateix. Com sigui, perd, que I’home es troba
en un altre lloc segons la natura, cal, si ha d’ascendir vers ell
mateix, que tingui una escala per on s'enfili cap a ell. Ara bé:
I'home ascendeix i s’encamina devés ell quan es comenga a co-
neixer a si mateix; i tants son els passos que dona i els graons
que puja com els coneixements que entorn d'ell adquireix; po-
dent-se dir que entra dintre seu quan es coneix a si mateix. EIl
metode de coneixement de I’home, rau en coneixer les coses ig-
notes per mitja de les que coneix primer i més que les altres, i
en remuntar-se a les coses que ignora mitjancant les que ja sap.
(1). I tenint en compte que les coses menys nobles i inferiors sén
primerament conegudes per 'home, 1 que les coses perfectes,
més dignes i més nobles son les ultimes que coneix, se segueix
que '’home, que €s la cosa més digna, més superior i més per-
fecta d'aquest mon, coneix (primerament) les altres coses in-
feriors 1 dltimament es coneix a si mateix. Per tant, a fi que
I'home tan allunyat de si en l'ordre de la coneixenga per co
com totalment s'ignora i es troba fora d'ell mateix, pugui ésser
menat i venir vers ell per mitja del coneixement, han estat or-
denades totes les coses i les criatures talment com un cami, o
via, o com una escala immobil i natural, amb graons ferms i im-
mobils, per on I'home pugui anar i ascendir vers ell mateix.
Pujant per l'univers a guisa d’escala, hom troba una cosa in-
ferior al costat d'una altra superior, una més perfecta i una al-
tra que ho és menys, una més noble i digna que no pas una al-

(1) Aquests conceptes, expressats amb mots ideéntics als de Sabunde,
s6n familiarissims a sant Tomds quan parla del coneixement discursiu.
Vid, e. g. 1.2, q. 58, a. 3 ad 1.
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tra; per ¢o, a fi que 'home pugui venir en coneixements de si
mateix, caldra observar el segiient ordre:

Primerament cal veure i considerar l'ordre de les coses en-
tre si i els diversos graons de les coses ordenades en l'univers,
i considerar cascuna cosa en si i allo que té en si mateixa.

Un cop considerat aixo, cal segonament comparar 1'home,
qui €s superior a totes les coses del moén, amb totes les altres
coses. | eixa comparacid es fa de dues maneres: primer, segons
la conveniéncia, i, en segon lloc, segons la diferéncia; de guisa
que hom necessariament consideri en 'qué convé ’home amb les
altres coses, i en qué se'n diferencia. Per mitja d'eixa conve-
riéncia i diferéncia seran manifestades, després, totes les co-
ses que hem de saber tocant I’home i Déu. Car per les coses
que son inferiors a 1'home caminem i ascendim devés 'home;
i per I'home anem i ascendim cap a Déu, muntant aixi per la
vera escala per la qual hem d’ascendir en els nostres coneixe-
ments. Altrament és impossible conéixer la veritat dreturera-
ment. Aixi, doncs, dues son les ascensions i dues les etapes.
La primera etapa és la primera ascensié que va des de totes les
coses inferiors fins a I'home; i la segona etapa i la segona as-
censié va des de 1'home fins a Déu (1).

Quant a la primera ascensid, cal veure com els graons en
les coses del mon, de que es composa i per les quals és orde-
nada l'escala de la natura, son molts distints entre si, immobils
i ferms. I cal enumerar cascun d'ells per si, i pensar-hi par-
tint del fet que tot l'univers es redueix a quatre graons gene-
rals dels quals es composa l'escala de la natura. Perd sota
cascun graé general hi ha molts graons especials que sén com-
presos sota un altre grac general. Els graons generals s'ordenen
entre si d'aquesta faisé:

De totes les coses existents, unes només existeixen perd
ro viuen, no senten, no entenen o discerneixen, ni volen lliure-
ment; i aquest és el primer grad. D’altres només existeixen i

(1) Ve't aci una clarissima exposicié del métode ascensional, davant
la qual no poden aclucar-se els sostenedors del lullisme a ultranga del
nostre autor. Remarquem els mots de sant Tomads: “Prima est conside-
ratio de creaturis et ultima de Deo.” Conira gent. Lib. II, cap. IV.
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viuen, perdo no senten, no entenen, etc. Ve't aqui el segon graé.
D’altres només existeixen, viuen, senten, pero no entenen; ve't
aqui el tercer grad. D'altres existeixen, viuen, senten, entenen
i volen lliurement; i aquest és el quart grad. Aixi, doncs, eixes
quatre coses: ésser, viure, sentir i entendre contenen tot l'exis-
tent; tot resta inclos en eixes quatre coses i res no existeix fora
d’elles (1). En el mot entendre hi van compresos el discernir i
el voler lliurement.

En el primer grad hi incloem, doncs, totes les coses que no-
més existeixen perd no viuen; no senten ni entenen. Van com-
preses en aquest grad una infinitat de coses que, per bé que to-
tes convinguin en tenir només que l'existéncia, tot careixent
de vida, de sensacid, etc., no gens menys es diferencien molt
entre si dintre del graé comu, per quant les unes posseeixen 1'és-
ser, la virtut i l'operacié més noblement i digna que les altres.
Aixi, doncs, en el primer graé hi sén compresos els elements,
¢o és, la terra, el foc, l'aigua i l'aire, cadascit dels quals té
sa propia natura separada dels restants. Existeix entre ells un
ordre, per ¢o com la terra és l'element infim i d’'una quasi nul-
la nobilitat; l'aigua és més noble i digna que la terra, l'aire
més digne que l'aigua i el foc més noble que l'aire. Cal con-
siderar, per tant, cada u d'eixos elements en si, per tal de
veure el llur contingut, en quant sigui possible, d'una vulgar i
planera faisé.

Van, no res menys, compreses en aqueix grao totes les coses
que es produeixen dins la terra, ¢co és, els minerals i els me-
talls, com és ara l'argent-viu, el plom, el ferro, el coure, l'or, la

plata i l'estany, els quals es diferencien entre si segons una ma-
jor i menor nobilitat. I encara hi ha l'atzur que guanya a tot
metall en mobilitat i preciositat. I també el sofre, el salitre, la
sal gemma i ’alum, de gran virtut i energia. Totes les pedres,

(1) Amb mots diversos i més profusos expressa Sabunde el pensa-
ment de sant Tomas incldés en aquest paragraf: “Inveniet, enim, si quis
diligenter considerat, gradatim rerum diversitatem compleri; nam supra
inanimata corpora inveniet plantas, et super has irrationabilia animalia,
et super haec intellectuales substantias, et in singulis horum inveniet di-
versitatem secundum ' quod quaedam sunt aliis perfectiora...” Contra
gent, Lib, IIl, cap. XCVII; cf. Lib. De causis, lect. 4.
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tant les precioses com les que no ho sén, estan també incloses
en el susdit grad. Reflexiona, ara, quant gran és la virtut i quant
gran és la valua de les pedres precioses, no pas del canté de
llur quantitat, siné del canté de llur intensitat. Aixi el carbon-
cle, el jacint, la maragda, el cristall, el coral, etc. En aqueix
gradé van compresos, finalment, tots els cels 1 tots els cossos
celestes, tots els planetes, totes les estrelles, la resta tota d’és-
sers que nomeés existeixen pero no viuen, i totes les coses ar-
tificials que tenen de comii amb les esmentades I’haver ésser pe-
ro mo vida.

Es troben en el segon graé de l'escala tots els éssers que
només existeixen i viuen, perd no senten ni entenen. S’anome-
nen vivents aquells éssers que, sense ajut d’altri, es mouen a si
mateixos amunt i avall, cap endavant o endarrera, a dreta i es-
querra. Estan inclosos en aquest grad totes les plantes, arbres i
herbes, per co com sén tinguts per vivents, posat que es mouen
a si mateixos i1 sense ajut d'altri, amunt i avall, vers davant i
endarrera, etc., adés en créixer segons aitals direccions, adés
quan per si mateixos xuclen de dins de la terra llur aliment, no-
drint-se sens parar, creixent, augmentant-se i produint ses lle-
vors i fruits (1). Cabalment son denominats vivents eixos éssers
perqué per si sols sén nodrits, produits i augmentats. I aixd
per la propia virtut que en si tenen mercés a la qual es mouen
també tots sols, cosa que els elements no posseeixen si no €s
per una certa similitut (2). En aqueix graé hi ha, pero, dues di-
feréncies, co €s, les herbes i els arbres; aquests frueixen de
mes nobilitat que no pas les herbes. Van compreses dins el
mateix graé innombrables coses, com és ara les diferents espe-
cies i modalitats dels arbres, els quals, no solament sén distints
entre si siné que l'un guanya en dignitat a 1'altre. S’hi inclouen,
semblantment, innombrables espécies d’herbes, amb llurs vir-

(1) Quaedam (viventia) habent naturam solum ad utendum alimen-
to, et ad consequentia, quae sunt augmentum et generatio... Huiusmodi
sunt plantae, quae secundum formam inditam eis a natura movent seip-
sas, solum habito respectu ad executionem motus secundum augmentum
et decrementum. 1.2 ¢. 18, 22 ad 1, 1 3. i

(2) Ea vero in quorum naturz non est ut se agant ad aliquem mo-
tum vel operationem, viventia dici non possunt, nisi per aliquam simili-
tudinem. /b, a. 1.
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Y,

tuts i caracteristiques, posat que les herbes no solament dife-
reixen entre si, sindé que, demés, serva cascuna d'elles sa pro-
pia caracteristica i virtut.

Hom inclou en el tercer graé totes aquelles coses que sola-
ment existeixen, viuen i senten. En el sentir s’hi comprenen el
veure, l'oir, el gustar, 'olorar, el tocar i totes les operacions
que sén més propies dels animals irracionals que no pas dels
arbres i herbes. Van inclosos dins aquest graé tots els animals
que existeixen damunt la terra, o bé en l'aigua o en 'aire, com
sén els animals terrestres, co és els quadriipedes, els reptils, els
ocells i els peixos. Considera, ara, quantes sén les espécies
d’animals que es mouen damunt la terra, ses diferéncies, di-
versitats i espécies, no menys que les diferéncies i diverses
gradacions tant en els ocells com en els peixos.

En els animals, cal, perd, senyalar tres graons segons els
quals s’ordenen, distribueixen i distingeixen entre si. Car certs
animals, com s6n ara els mariscos i els que viuen arrapats als
arbres i a les rels, tenen només que el sentit del tacte i careixen
de memoria i d'oida.- I aquest és el primer i infim grau (1).
D’altres, com la formiga, demés del sentit del tacte, tenen
memoria, perd no hi senten; i aquest és el segon grau.
I n'ni ha d'altres que posseeixen tacte, memoria i oida; per
exemple, els animals perfets, com son el gos, el gat i altres sem-
blants; els quals constitueixen el tercer grau. No pot haver-hi
un quart grau al qual pertanyin animals que tinguin oida, tot
careixent de memoria, per tal com onsevulla que existeixi
l'oida s'hi troba la memoria com una reliquia seva (2).

(1) Nam ea quae non habent nisi sensum tactus, movent solum
seipsa motu dilatationis et constrictionis; ut ostrea, parum excedentia
motum plantae. [b, a. Il

Quaedam enim sunt, quae licet sensum habeant, non tamen habent me
moriam... et huiusmodi sunt animalia imperfecta quae sunt immobilia se-
cundum locum, ut conchilia. Metaphy. lib. I, lect. I, 10.

Aquest text 1 el de les quatre seguients notes demostren a T_I:tst;uuv_l'-l que
Sabunde no solament s'és inspirat en sant Tomas, siné que :.}lﬂmc ]1_111_211!—
lleva gairebé la materialitat de les expressions i dels mots 1 tot. L'origi-
nalitat de Sabunde, en aquest punt, es limita a substituir el mot apes pel
mot formica. e : ‘

(2) Quartus autem modus esse non potest, ut scilicet sit a'.lqum]
animal quod habeat auditum, et non habeat memoriam. Sensus enim...

inter quos est auditus, non sunt nisi in animalibus quae moventur motu
progressivo, quibus memoria deesse non potet. Ibid. 13.
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Els animals del primer grau, pel fet de no tenir memoria,
no tenen, tampoc, prudéncia; i careixent d'oida, no sén aptes
per a la disciplina, ni es poden moure d’alla on sén devés un lloc
dictant; car cap animal no es pot moure d'un lloc a l'altre si no
té memoria (1). :

Els animals inclosos en el segon grau, com que tenen memo-
ria, poden tenir també quelcom de prudéncia, i es poden moure
d'un lloc a l'altre. Aixi diem que la formiga, mercés a sa me-
moria, obra amb una certa prudéncia quan apilota en un lloc
determinat els grans de forment. Pero eixos animals no sén ca-
pagos de disciplina pel fet de caréixer d’oida (2).

Els animals pertanyents al ter¢ grau, com que tenen me-
moria i oida, sén en cert modo disciplinables; aixi els cans i els
ocells (3).

Tots aquests animals, tant els pertanyents al primer com
al segon i ter¢ grau, estan inclosos en un grad general, que és
el tercer; car tots ells son sensitius. No gens menys, els ani-
mals del primer grau son els que estan més a la vora de les
plantes, 1 per ¢o son els infims. Per contra, els animals del se-
gon grau ja disten més de les plantes i son, per tant, més no-
bles. Els del tercer grau, per estar més allunyats encara de les
plantes, son també més nobles. I aqui acaba el tercer grac (4).

En el graé quart hi ha totes aquelles coses que existeixen,
viuen, senten i entenen, discerneixen, volen i no volen lliure-
ment, co és frueixen de lliure arbitri. Pertanyen a aquest graé
els homes, la natura dels quals en res no desdiu, ni res de nou
se'ls pot afegir, posat que no existeix un gradé superior al lliu-
re arbitri ni es pot ascendir més amunt en la naturalesa. No es
dona, en efecte, una major dignitat natural fora del lliure ar-
bitri; per ¢o, fruint els homes de rad, poden entendre, discer-

(1) Primus est eorum quae nec auditum nec memoriam habent:
unde nec disciplinabilia sunt, nec prudentia, Jb.

(z) Illa vero animalia quae memoriam habent aliquid prudentiae
habere possunt... Quaecumque autem auditum non habent, ut apes...
licet prudentiam habere possint, non tamen sunt disciplinabilia. Ib. 11 1 12,
~(3) Tla vero animalia, quae memoriam et auditum habent, et dis-
ciplinabilia et prudentia esse possunt, Jb. 12.

(4) Cf. Contra gent., lib. Ill, cap. XCVII ¢t 1.8 q. 18, a. 3.
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nir, judicar, i raonar, i sén ensems capagos i susceptibles de
coneixement experimental, d'art, de ciéncia i de doctrina; cosa
que no tenen els altres animals (1). I en virtut d’haver segons
natura el lliure arbitri, poden voler i no voler, consentir i discer-
nir espontaniament i lliurement, sense coaccié; co que els altres
animals tampoc no poden. Parlarem d’'aquest quart graé en els
Titols LXI, LXIII, LXV, etc.

Resta, doncs, complerta l'escala tota de la natura amb els
seus graons. La primera, radical i fonamental consideracié a fer
en aqueixa ciéncia és la que consisteix a examinar eixos graons
en si, plantant-los i arrelant-los ben bé en la ment, i repre-
sentant-los tal com es troben realment en la naturalesa.

(1) Hominibus autem scientia et ars per experientiam evenit. ] Me-
taphy., textus.




LES ESCOLES DOMINICANA 1
FRANCISCANES EN “LO SOMNI”
DE BERNAT METGE

Hom ha estudiat acuradament les fonts textuals de “Lo
Somni” de Bernat Metge, pero aquelles que podriem anomenar
ideologiques o doctrinals, resten encara gairebé intactes. Seria
forca interessant resseguir i analitzar els materials paremiolo-
gics, juridics i sobre tot els diplomatics—idees, terminologia,
raonaments, estil,—que amb relativa abundor ofereix 1’obra del
nosire autor, 1 molt particularment les irradiacions filosofiques
i teologiques que en harmonia amb els corrents de la seva épo-
ca apareixen sovint en ella. Una partida d’aquelles, és a dir,
les procedents de les escoles tomista i franciscanes, sera
I'objecte principal del present estudi en el qual, per bé que
incidentalment, ens caldra parlar encara d'un dels aspectes de
I'obra de Bernat Metge que sembla haver servit de raé—si bé
no unica—per adjudicar unanimement al princep dels nostres
prosistes, el qualificatiu d’escéptic i ironic.

Per tal, pero, de procedir amb el degut ordre, cal fer des
d’ara les segiients observacions:

1) Els punts que anem estudiar principalment, sén les pro-
ves de la immortalitat de 'anima humana encloses en el llibre
primer de “Lo Somni”, i la tesi de la Immaculada tractada en el
llibre segon. -

2) En aquests dos punts, i en la manera que ja veurem,
les escoles tomistico-catalana i escotista divergien en absolut
sostenint llavors doctrines del tot oposades.

3) L’Escola tomista i 1'Escola escotista eren en aquella
época, i aixi com a nuclis centrals, representades respectiva-
ment pels Frares Predicadors i pels Framenors.

4) Al temps que Bernat Metge escrivia la seva obra—epo-
ca d'angoixes supremes per al nostre autor, freturés d'alts i
eficacos adjutoris—aquelles dues Corporacions eren els dos nu-
clis més eficients en la cultura i, en general, en I'ambient del
nostre pais. Esmentem, si més no, els noms ben coneguts dels
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homes més eminents d’ambdés ordes religiosos per aquells
dies (1):

De I'Ordre de Predicadors: Sant Vicens Ferrer, capella i di-
rector de Benet XIII?, conseller i almoiner del Rei Joan, amic
de debo dels altres reis Marti i Ferran d'Antequera; confés i
director de la Reina Iolanda, omnipotent al Compromis de
Casp, i amb ell homes tan illustres i amats dels nostres Reis,
com ara Fra Antoni Canals, Fra Mateu de Déu, Fra Antoni
Ginebreda, Fra Pere Correger, Fra Amau Simé, etc. Aquest
grup, seguint els ensenyaments tradicionals de la seva Corpo-
racio, sostenia que amb la sola raé humana pot hom provar la
immortalitat de 1'anima, i deixant-se portar per qualques doc-
tors (2) del seu Orde no acceptava que la Verge hagués estat
preservada del pecat original en el primer instant del seu

(1) “Els tres Ordres religiosos de Dominicans, Franciscans i Carme-
lites foren els més brillants centres de la nostra cultura inteMectual™
Rubibé, Documents per Uhistoria de Ta cultura catalana medieval, 1, p.
XXVII. “En un siécle et demi, la vieille Europe s'était couverte de cen-
taines de couvents de Précheurs. Professeurs des Universités, confesseurs
des princes, prédicateurs populaires, grands soldats de la Papauté... Nulle
part peut-étre en Europe ce prestige n'était plus vif que dans les pays
catalans on, a la conquéte militaire du roi Jacques, avait succédé, sans
transition, la conquéte religieuse et sociale de saint Raymond de Penyafort
ct de ses dominicains” P. Mateu-M. Gorce, Q. P., Saint Vincent Ferrier,
p. 8 (Paris, 1024). “Es, sens dubte, el x1ve segle 1'época de major esplen-
dor i floreixement per a 1'Ordre Franciscd, en l'antic reialme d'Aragd.
Tan intimes foren 1 afectuoses llurs relacions amb la Casa Reial que a
elles fou deguda, indubtablement, la major i més eficag intervencid dels
Framenors en gairebé tots els afers de major transcendéncia i en els
principals esdeveniments que es desenrotllaren en aquell segle” P. Am-
bros de Saldes, O. M. Cap. L’'Ordre Francisca i la Casa Reial d’Aragé.
(Rey. d’Estudis Franciscans, abril-maig 1910 p. 157). Sobre aquest punt
cal també veure: Massé i.Torrents, Les Obres de Fra Francesc Eximenig
(Anuari de I'Institut d’Estudis Catalans MCMIX-X); P. Marti de Bar-
celona, O. M. Cap., L\Ordre Francisca i la Casa Reial de Mallorques
(1923) i sobre tot el bellissim fascicle del Sr. Rubié i Lluch Joan I huma-
nista (1910).

(2) Parlem amb aquestes reserves per tal com ja sant Alfons M. de
Liguori escrivia en la seva Theologia Moralis (llib. VII, cap. I, no 258)
que dels 229 escriptors dominicans que havien tractat de la tesi de la Im-
maculada, 92 s'havien declarat contraris a ella i els restants 137 favo-
rables. Sobre aquest punt cal llegir l'extensa iniroduccio posada pel Pare
Lluis G. A. Getino, O. P. a l'obra que acaba de publicar Concepcidn v
Nascencig de la Virgen del P. Joan Lépez, O. P. (s. XV) (Madrid, 1924)
en la qual introduccié esgrana el P. Getino amb elevat esguard la meri-
tissima tasca cientifica dels FF. Predicadors en la doctrina de la Imma-
culada.




--‘ 1] -"1._-

—

P ¥ 2

T e .

r—

62 PERE MR. BORDOY-TORRENTS

ésser natural. Cal, perd, observar que Sant Vicens Ferrer—la
figura més eficient d’aquest grup—divergia en absolut, quant al
segon punt, de 'opinié dels seus confrares dirigida pel famds
Nicolau Eimeric i per Joan de Mongé.

El grup franciscd sostenia undanimement la doctrina de la
Immaculada i la impossibilitat de provar plenament amb la
sola raé humana, la immortalitat de 'anima que, segons l'es-
cola susdita, coneixem en ferm, nomeés per la fe. En aquest
grup que, com l'altre, tenia un fort predicament dins la Casa
Reial Catalana i, en una manera molt profunda i extensa, en
tot el poble, apareix aixi com a capdavanter Fra Francesc Exi-
meni¢, amat i protegit amb cura paternal del Rei Pere III, dels
Reis Joan i Marti, i de les Reines Elionor i Maria; Fra Joan
Eximeno, Fra Jaume de Xiva, Fra Pere Mari, Fra Pons Ca-
clota... etc.

5) La doctrina de la Immaculada havia triomfat en abso-
lut a la nostra terra principalment per la tasca brillant (1) dels
Framenors, els quals acabaren substituint la color de llur habit
cendros pel blau, en testimonianca de la tesi que sostenien. El
nostre poble va adherir-s’hi incondicionalment i els nostres
Reis la consagraren en l'ordre civil principalment per obra del
Rei Joan el qual, en 1 de marc de 1388, ordenava que la festa
de la Immaculada fos celebrada en la Capella del seu Palau
i per edicte de 2 de febrer de 1394 estenia aquest manament
a tots els pobles de la seva Corona.

6) Essent Bernat Metge com ha dit molt bé Nicolau d'Ol-
wer (2) “politic astut i cortisa interessat” i proposant-se tractar
amb tota amplitud dels dos punts que havem esmentat, a quin
dels dos grups es decantaria, en aquell moment que, com diria
el nostre Fra Lluis de Granada (3) la fortuna l’havia “acabus-
sat en la pregonesa de les miséries” ? La seva situaci6 era lla-
vors forca dificil aixi per l'estat lamentable en qué es trobava

(1) Veure, p. ex. la relaci6 d'una disputa sobre aquest punt en el
Convent de Framenors de Barcelona, feta per Ramén N, Comas a La
Cren del Montseny (8 des. 1809, pp. 460-62).

(2) Proleg a l'edicié de “Lo Somni” publicada en “Els Nostres Clas-
sics” que és la que zci citarem sempre.

(3) Fra Antoni Canals, O. P., Tractat sobre Escipié i Anibal, epis.
introd, p. 6 (Barcelona, 1910).
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i la puixanca dels seus enemics com per aco que no li convenia
pas crear-se’'n de nous majorment esguardada ’eficiéncia formi-
dable d'aquelles dues Corporacions. Aquesta situacié era en-
cara fortament agreujada en atencié que es tractava, no d'afers
d’ordre purament practic on l'asticia humana pot jugar cedint
i concedint de moment, amb tals condicions, perd, que en defi-
nitiva ella triomfi, siné de temes purament cientifics on no ca-
ben subterfugis siné el posar-se clarament a l'un costat o a
I'altre.

Malgrat tants d’entrebancs, Bernat Metge—audag jugador
d’homes i d'idees en benefici propi—va tirar endavant amb tota
energia fent son poder d'acontentar a tothom.

Anem-ho a veure.

I
LES PROVES DE LA IMMORTALITAT DE L’ANIMA (1)

En temptar l'estudi d'aquest punt, de bell antuvi, un hom
es troba davant per davant d’un altre aspecte de l'obra de Ber-
nat Metge bé prou important en les literatures dels pobles lla-
tins, vull dir, el caire de confessions escrites del qual no és pas
el nostre proposit parlar en aquest article (2) siné en quant
sera comportat pel dialeg del Rei Joan amb el seu Secretari
llavers que ambdés parlen de la immortalitat de l’anima.

(1) Aquestes proves han estat ja indicades per Nicolau d'Olwer en
la reduccié de “Io Somni” publicada per la colleccié “Minerva” (I se-
rie, vol. VI) i ultimament per J. M. de Casacuberta en [ledici6 abans
esmentada.

(2) Quant a aquest aspecte hom pot veure el nostre estudi “El Ewci-
tatorium mentis ad Dewm de Fra Bernat Oliver” publicat a Estudis Fran-
ciscans (abril de 1017) i a La Ciudad de Dios de I'Escorial (20 octubre
del mateix any n.° 1.058). No essent aquest aspecte l'objectiu del nostre
estudi ens limitarem a transportar aci qualques textos ben simptomatics
del nostre escriptor :

“Mas solament és en aquesta presé per tal com nostre Senyor Déu
vol que vexacib:te dé enteniment ab lo qual conegues lo defalliment que
has; e, per consegiient, pervengut a coneixenga de veritat, pusques induir
los secacos de la tua damnada opinié que aquella vullen desraigar...”
(pp. 79-80). :

“Una cosa solament vull de tu; que res que a present hages vist o
oit no tengues celat a mos amics e servidors, car ultra lo plaer que hauran
de mon estament, los ne seguird gran profit, e especialment per tal_com
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Anem als textos de “Lo Somni”. Abans, si més no, de la
redaccié de la seva obra, Bernat Metge era seguidor de les doc-
trines d’Epicur. Escoltem el que li diu el Rei:

“Nostre Senvor Déu, havent gran compassié de la tua anima, la qual
era disposta a perdicid perpetual—per tal com no solament dubtaves, ans
scguint 'opinié d'Epicuri, havies per clar 'anima morir qualque jorn
amb lo cos, lo contrari de la qual cosa dessts t'he fet atorgar—ha ordo-
nat que jo vengués a tu, per mostrar-te clarament pér experiéncia ¢o que
per scriptures e induccid mia no havies volgut saber ne creure. Tu saps
be quantes vegades ne parlest e en disputest estretament ab mi mentre
vivia; e jamai no et pogui induir a creure-ho fermament, ans difugies ab
evasions colorades, e a vegades atorgaves ésser possible, a vegades ho po-
saves en gran dubte; e finalment jo coneixia ben que en lo teu cor de
dura pedra era esculpit ab punta de diamant tot lo contrari. E si no fos
per lo bon voler que t'havia, per los agradzbles serveis a mi per tu fets
e per tal com esperava raonablement que et llunyaries d’aqueixa vana opi-
ni6, jo per zel de justicia te n'’haguera castigat” (Llib. II, p. 79).

Bernat Metge, doncs, per confessié propia, seguia Epicur
quant a la simultaneitat existencial de 1'anima amb el cos, con-
seqiiéncia necessaria de la doctrina materialista d’aquell filo-
sof el qual—com esgrana molt bé Barbedette (1)—bo i negant
tota metafisica estatuia que el mon no és pas altra cosa que di-
versos aplecs d'atoms i que 1’anima, malgrat ésser lliure, no era,
segons ell, siné un atom estés per tot el cos i més delicat que
no pas el foc, pero que es dissoldra després de passar d'aquesta
vida. Creiem, no obstant, que el dictat d’epicuri que el Rei Joan
adrecava a Bernat Metge brollava més aviat del viure platxerids
i de la voluptuosa idealogia del nostre autor, els quals donaven
un relleu més plastic i palpitant a la seva personalitat (2) que

seran certs de moltes coses en que no solament alguns d'ells dubten, mas
la major part dels homens, e signantment ignorants, dels quals és gran
multitud en lo mon. E si en escrits ho volies metre, ja se'n seguiria majulr
profit en lo temps esdevenidor a molts; de qué hauries gran merit”
(p. 81).

“ Converteix, doncs, la tua amor d'aqui avant en servei de Déu e con_ti:
nuat estudi e no tabellesca megociar ne servir senyor terrenal..., ete.’
(p. 168).

(1) Histoire de la Philosophie, pp. 82-83, (Paris, 1923).

(2) “Ethica Epicuri — din molt bé el P, F. Klimke, S. T, —est ergo
extremus hedonismus et egoismus; omnia alia motiva moralia propriae
voluptati obtinendae subordinatur™ (Institutiones Historice Philosophiae,
vol. I p. 53, Roma, 1023) Ci. encara A. Fouillée, Histoire de la Philoso-
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no pas del concepte precis que ell tenia de la natura de 1'a-
nima. Al bell comen¢ament del primer llibre nega ell, cert, 1'es-
piritualitat de l'anima i n’estatueix la materialitat pero amb
altres elements capitals de diversa procedéncia que seria ben
faent analitzar perd que no entren en el marc del nostre es-
tudi. Escoltem-lo:

“Totstemps he cresegut que ¢o que hom diu espirit e anima, no fos
als sind la sang o la calor natural que és en lo cos, que per la discrepan-
cia de les sues quatre humors se mor”, (Llib. I, p. 19).

Després de noves consideracions que li fa el Rei sobre
I'espiritualitat de 1'anima, Bernat Metge, tot acollint-se a la
Sagrada Escriptura, insisteix en el seu punt de vista materialis-
ta i el Rei li contesta esmentant els Didalegs de Sant Gregori i
la Summa contra Gentils de Sant Tomas. Posem de primer el
text de Bernat Metge:

“Salomé en lo llibre apellat Eclesiastés fou de I'opinié en qué jo son
dient: “Una és la mort dels homens e de les bésties, e Igual la condicid
de casecli. Aixi com moren los homens, moren les bésties e totes coses
que espiren, e 'home no ha res més avant que la béstia”.

“No apar—dix ell—que hages clara coneixenga de la intencid del savi
que has allegat, car ell no dix agd en persona sua, mas dels impiadosos
e infirmants, E aixi ha plagut a Sant Gregori en lo Didleg, e a Sant To-
mas, Contra los gentils. E apar bé que aixi sia, car en la fi del dit Ecle-
sigstés, quaix determenant, hi ajusta: “Tro que sia tormada la pols en la
sua terra, d'on era, e lespirit retorn a aquell qui ’ha donat”. (Llib. I,
pag. 21).

Aquest és el primer text del Somni on apareix la doctrina
de Sant Tomas i tan bellament i lliurement transportada pel

nostre autor que és forca dificil destriar els elements de la
phie, p. 146 (Paris, 1920). Cal remarcar que en l'época de Bernat Metge
la direccié i 'hegemonia de I'Etica eren pricticament tan afluixades que
el nostre Sant Vicens Ferrer podia escriure: “Et quidem isto tempore,
heu nobis miseris ! quasi nullus reperitur qui alios de perfectione instruat;
quin potius, si homo velit tendere ad Deum inveniet reétrahentes multos,
et quasi neminem adjuvantem” (De Fita Spirituali, part 11, cap. I, n0 2,
Paris 1024)." I Fra Antoni Canals, en l'endreca que feia de la seva tra-
duccié del llibre De P'Arra o dot de I'anima a la Reina Maria d'Aragé,
eserin: “Com en los nostres temps, per la malicia dels vivents universal-
ment infeccionats, seguint la major part de les gents la cobejanca exces-
sivament inflamada, en diverses corts de grans senyors se lige lo tractat

5
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Summa Contra Gentes que hi entren d’aquells altres, presos
dels Dialegs de Sant Gregori el Magne (llib. IV, cap. IV), que
ell hi afegeix.

El text de I'Ecclesiastés esmentat en el primer dels dos pa-
ragrafs transcrits, Sant Gregori, per mitja del seu interlocutor
Pere, el presenta aixi com una dificultat que cal esvair i sota
aquest aspecte és seguit per Bernat Metge; perd descompar-
tit en dos fragments i quant a aquest caire el nostre autor se-
gueix Sant Tomas que l'addueix, d'una sola peca. De totes
maneres aquesta ultima circumstancia afegida a la coincidéncia
literal del paragraf segiient amb el text de 1I’Angeélic ens fan
pensar que Bernat Metge, bo i havent llegit el cap. de Sant
Gregori, va decantar-se decididament vers el text de Sant
Tomas per la brevetat i claretat amb qué aquest exposa el ma-
teix tema. El lector pari bé esment en el text de Bernat Metge
i en el corresponent a Sant Tomas que posem al costat:

“Car ell no dix ago en persona “Quod enim non ex persona sua,
sua, mas dels impiadosos e infir- sed impiorum dicat, patet per hoc

mants... E apar bé que aixi sia, car quod, in fine libri, quasi determi-

en la fi del dit Eclesiastés, quaix
determenant, hi ajusta: “Tro que
sia tornada la pols en la sua terra,
d'on era, e l'espirit retorn a aquell
(1) qui I'ha donat".

nando subjungit: Donec revertatur
puleis in terram suam unde ervat, et
spiritus redeat ad Deum qui dedit
ilum (XII: 7).

(Summa Contra Gentiles, I1: 70).

de Venus per los amadors carnals follament deificat, en lo qual tractat
se mostren paraules suggestives, tocants, provocatives, esguards desho-
nests, gests dissoluts, arreaments excessius a faits iHicits..., etc.”. Text
publicat per J. Rubié Balaguer, Estudis Universitaris Catalans, p. 454
vol. IV, jul-des. 1910). Sobre aquest punt pot hom veure encara el nostre
estudi Intorno alla restaurazione della filosofia di S. Tommaso publicat
en Xemia Thomistica (pp. 87-104; Roma, 1023).

(1) Cal parar ment en aquestes paraules de B, M.: a aqueli. Tant
Sant Gregori com Sant Tomas posen ad Deum que és el text que donen
l2 Vulgata, la versié6 dels LXX (mpog tov ©zév) i l'original hebreu
(@ Elohim). Bernat Metge doncs, traduiria lliurement el text llati
enclos en Sant Gregori 1 Sant Tomas, o bé més aviat seguiria una
traduccié catalana, ja existent, feta damunt una altra versi6é de la Biblia?
Sigui com sigui sembla que caldria fer un estudi dels textos escripturistics
de “Lo Somni” —1i heu's aci un altre aspecte d'aquesta obra— sobre tot
tenint en compte que al nombre forga important de fonts bibliques publi-
cades en ledicié de “Els Nostres Classics” hom pot encara afegir-ne
d'altres. Esmentem-ne algunes:

p. 8o: “per ¢o que no es perden e que aprés la mort aconseguesquen
paradis” (“Non pereat, sed habeat vitam aeternam”, S. Joan, III': 15).

p. 80o: “No mereixia jo, Senyor, tan gran gracia que vinguessets a
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Sant Gregori no ofereix en 'esmentat capitol dels Dialegs
cap passatge tan semblant en els termes i llur ordre com aquest
de Sant Tomas el qual fineix tantost el capitol on tracta d’a-
questa matéria remarcant breument que en la Sagrada Es-
criptura sén un gran nombre de textos que denuncien la im-
mortalitat de l'anima.

Perd6 Bernat Metge continua encara afegint un altre text
de I'Ecclesiastes:

“E aprés un poc dix: “La fi de les paraules totes ensems ojam: Tem
Deu e serva los seus manaments; a agd fer és creat tot hom”. En les
quals paraules apar que Salomé en persona de molts parlava, Puis deia
que l'oissen tots ensems, exprimi a aquells la dita sua conclusié verta-
dera”.

Escoltem ara Sant Gregori i comprovarem la llibertat amb
que es movia Bernat Metge tot salvant les idees fonamentals
de l'esmentat Doctor:

“Finem loquendi omnes pariter audiamus: Deum time et mandata eius
observa; hoc est, enim, omnis homo. (Eccle. XII; 13). Si enim in libro
eodem per loquutionem suam multorum personas non susceperat, cur ad
audiendum loquendi finem secum pariter omnes admonebat?... et hoc post-
modum ex spiritali veritate definivit”.

Després del text transcrit Bernat Metge continua, en el ma-
teix paragraf, la matéria seguint Sant Gregori (cf. llib. IV, cap.
II) perd amb desenrotllaments que constitueixen una de les més
belles mostres de la nostra literatura.

Encara ens cal remarcar un element foraster introduit per
Bernat Mletge en l'adaptacié que fa del text, abans transcrit,
del Doctor Angelic. El lector haura observat que Sant Tomas
parla només dels impiadosos (impiorum) i que Bernat Metge hi
afegeix: e infirmants, mot que ell treu de Sant Gregori, el qual
no solament el posa sovint (ex persona infirmantium) en l'es-
mentat cap. IV, ans l'addueix en retraure de nou el text bi-
blic amb qué Bernat Metge comencava:
tan petit hom com jo son.,. Qué us retribuiré, Senyor, per aquestes co-
ses?"” (“Domine non sum dignus ut intres sub tectum meum”, S. Mateu,
VIII; 8; “Quid retribuam Domino pro omnibus quae retribuit mihi?"
Psalm CXV: 12),

p. 81: “e signantment ignorants dels quals és gran multitud en lo
mon" (Y Stultorum infinitus est numerus” Eccles, I: 15), etc.
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“Concionator noster velut ex mente infirmantium, humznae suspicionis

sententiam proponit dum dicit: Unus interitus est... etc.”.

Segueix el dialeg entre ambdés personatges. El Rei Joan fa
de convéncer el seu Secretari de l'espiritualitat de l'anima, i
després d'haver-li esgranat els caracters d’aquesta, li diu:

“No atorgues ésser [jo] esperit?

“5i, atorc, mas no que visca sense cos, aixi com lo cos no viu sens
ell...” (pp. 30-31).

Bernat Metge, doncs, concedeix l’espiritualitat de l'anima
perd no pot capir-ne la immortalitat. E1 Rei ofereix convénce’l
mitjancant autoritats i raonaments, perd com sigui que Bernat
Metge 1i diu tantost que,

“s1 em voliets fer tenta gricia que de les raons e demostracions usas-
sets primerament, molt pus plasent me seria”. (p. 32).
el Rei, condescendint a tal prec, li ofereix en primer terme
vuit raonaments, a saber:

1) Un, tret de les Tusculanes de Cicerd, fonamentat en la
semblanca de Déu que ofereix 1'anima racional.

2) Un altre, basat en l'aspecte de substancia intellectual
que l'anima ofereix, i que transporta de Sant Tomas. Més en-
davant estudiarem la tasca que feia Bernat Metge en la pre-
sentacié d'aquest argument. Ara com ara ja n’hi ha prou amb
transcriure el text del nostre escriptor acompanyat del corres-
ponent de Sant Tomas:

“Més encara: tota substancia in- “Ostensum est enim supra (c. 55)

telectual, per tal com és separada
e no dependent del cos, és incorrup-
tible; mas 'anima racional és subs-
tancia inteMectual ; cové, doncs, que
sia incorruptible” (pp. 32-33).

omnem substantiam intellectualem
esse incorruptibilem, Anima autem
hominis est quaedam substantia in-
tellectualis, ut ostensum est; opor-
tet, igitur, animam humanam incor-
ruptibilem esse”, (Swumma contra
Gentiles 11; LXXIX, § 2)

3) Altre argument que descansa a la simplicitat de ’anima

racional.

4) El segiient raciocini és prés literalment de la Summa
contra Gentiles de Sant Tomas 1 tot ell gira a l'entorn de la
impossibilitat per part de 1'Anima d’ésser objecte de corrupcio.
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El lector voldra seguir el text de Bernat Metge bo i compul-
sant-lo amb el de Sant Tomas del qual és una versié tan exac-

ta com bella i desimbolta.

“Encara més: alguna forma no
es corromp sind per accid de son
contrari, o per corrupcio de son
subjecte, o per defalliments de la
sua causa. Per accié de son contra-
ri, aixi com la calor, que destroueix
per accid de fredor; per corrupcid
de son subjecte aixi com destrouit
I'ull, se destroueix la wvirtut visiva;
per defalliment de la sua causa,
aixi com la claredat de l'aer, que
cessa defallint la preséncia del sol,
que era causa d'aquell. Mas I'anima
humana no es pot corrompre per
accié de son contrari car alguna
cosa no €s a ella contraria com per
I'enteniment possible ella sia conei-
xedora e receptiva de tots los con-
traris. Semblantment ne per corrup-
cio del seu subjecte com ella sia
forma no dependent del cos segons
son ésser; ne per defalliment de la
sua causa, car no pot haver alguna
causa sino eternal, En alguna ma-
nera, doncs, no es pot corrompre,
e per

(p- 33).

conseguent és immortal”

“Nulla

vel actione contrarii, vel per cor

forma corrumpitur nisi

ruptionem sui subiecti vel per de-

fectum suae causae: per actionem

quidem contrarii, sicut calor de

struitur per actionem frigidi; per

corruptionem autem sul subiecti, s
cut, destructo oculo, destruitur wvis
visiva; per defectum autem causce
lumen deficit deficiente

sicut aeris

solis praesentia quae erat ipsius

cdusa, Sed amima humana non po

test corrumpi per actionem contra
rit; non est, enim, ¢ aliquid con
trarium, quum per intellectum pos
sibilem ipsa sit' cognoscitiva et re
ceptiva omnium contrariorum, Si
militer, autem,

neque per corrup-

tionem sui sublecti; ostensum est,
enim, supra (c. 68) quod anima hu-
mana est forma non dependens a
corpore secundum suum esse. Simi-
liter, zutem, neque per deficientiam
suae causae, quia non potest ha
bere aliquam causam nisi aeternam,
ut infra Nullo, igitur,
modo anima humana corrumpi po-

test” (Summa Gentes, 1I;

79 § 9).

ostendetur,

confra

5) Segueix encara un altre raonament manllevat a Sant
Tomas:

“No res menys, si I'anima se cor-
romp per la corrupcid del cos, cové
que el seu ésser sfa debilitat per de-
bilitacié d'aquell. Si emperd alguna
virtut de l'anima és debilitada, debi-
litat lo cos, agd no vé sind per acci-
dent, en quant, ¢o és a saber, la vir-
tut de l'anima freitura d'orgue cor-
poral; aixi com la vista és debili-
tada, debilitat l'orgue, pero per ac-

“Adhuc, Si anima humana

rumpitur per corruptionem corpo-

cor-

ris, oportet quod. eius esse debilite-
tur per debilitatem corporis. Si zu-
tem aliqua virtus animae debilite-
tur, debilitato corpore, hoc non est
nisi per accidens, in guantum sci-
licet virtus animae indiget organo
corporali, sicut visus debilitatur, de-
bilitato organo, per accidens tamen,
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cident. E apar per la rad segiient:
car si a aquella virtut venia per si
alguna debilitacié, null temps se
restauraria, reparat 'orgue: e veem,
perd, que per molt que la virtut vi-
siva sia vista debilitada, si l'orgue
és reparat, la virtut visiva és res-
taurada. Com, doncs, l'enteniment
sia virtut de l'inima, que no frei-
tura d'orgue, segons que dessis
apar, ell no es debilita per si, ni per
accident, per vellesa o per altra
qualsevol debilitacié del cos. Si, pe-
ro, en l'operacié de I'enteniment es-
devé fatigacié e empatxament per
mfirmitat del cos, agd no ve per
debilitacié de l'enteniment, mas de
les forces de les quals aquell frei-
tura, ¢co ¢s a saber, de les virtuts
imaginativa, memorativa e cogita-
tiva. Apar, doncs, que I'enteniment
es incorruptible, e per conseguent
I'anima humanal, que és substincia
intelectiva” (p. 34).

quod ex hoc patet. Si, enim, ipst
virtuti per se accideret aligua debi-
litas, numquam restauraretur, or-
gano reparato; videmus autem quod
guantumcumque vis visiva videatur
debilitata, si organum reparetur,
vis visiva restauratur... Quum igi-
tur intellectus sit virtus animae quae
non indiget organo, ut ex praemissis
(c. 68 et 60) patet, ipse non debili-
tatur neque per se, neque per acci-
dens per senium vel per aliquam
aliam debilitatem corporis; si autemr
in operatione intellectus accidit fa-
tigatio aut impedimentum propter
infirmitatem corporis, hoc non est
propter debilitatem ipsius intellectus,
sed propter debilitatem virium qui-
bus intellectus indiget, scilicet ima-
ginationis, memorativae et cogita-
tivae virtutum. Patet, igitur, quod
intellectus humanus est incorrupti-
bilis; ergo et anima humana quae
est intellectiva quaedam substantia”
(Summa contra Gentes 11, 79, § 10).

6) El sisé argument és manllevat a les Tusculanes de Ci-
ceré i descansa a acd que l'anima humana es mou ella mateixa
i per tant ha d’'ésser eternal.

7) La sisena radé ateny la finalitat de 1'anima (sempre en-
tendre, amar i recordar Déu), de la qual cosa n'ix, aixi com
a conseqiiéncia, que ella és immortal.

8) L'altima prova pren aixi com a punt de partida, la jus-
ticia de Déu, és a dir, la necessitat d’'un premi extraterrenal
per a aquells homes “de bona vida” que per llur sojorn a
aquest mén tot els ha anat a ’encontre.

II

ANALISI DEL SEGON RAONAMENT EMPRAT PER
BERNAT BETGE.
SA PROPEDEUTICA, I SA PSICOLOGIA.

En arribar a aquest punt val ben bé la pena que ens atu-
rem una mica en el segon raciocini (p. 68 d'aquest estudi) tret
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segons que havem vist de Sant Tomas—car ell ens revelara la
psicologia de Bernat Metge i una part de la seva formacié
intellectual.

Sant Tomas en redactar aquella prova parteix d'una con-
clusic—tota substancia intellectual és incorruptible—ja demos-
trada en 1'anterior cap. 55 al qual ell es refereix. Ara bé: com
sigui que Bernat Metge no n’ha parlat anteriorment, a fi de
donar una més lluminosa integritat al text que comporta la
susdita prova es veu obligat a intenposar-hi una d’aquelles tret-
ze raons que, per a demostrar I'esmentada conclusid, posa el
Doctor Angelic en el susdit cap. LV. I és ben simptomatic que
Bernat Metge n’esculli una de les més breus i sobretot presa
de la Filosofia Natural o sigui de l'ordre sensible. Es més, i
aquest punt és capital per al nostre proposit. D'entre les di-
verses demostracions propiament fisiques que posa el Doctor
Angeélic, Bernat Metge escull una de les més facils i més plas-
tiques, gairebé la més accessible a tothom.

“Tota substancia intellectual — diu ell — per tal com és separada e no
dependent del cos, és incorruptible”.

Escoltem ara Sant Tomas:

“La corrupcié és qualque mutacid, la qual ha d’ésser terme del movi-
ment: d'on tot allo que es corromp, cal que es trobi en moviment. Ha-
vem ja demostrat, pero, en les coses naturals que tot allo que es mou és
cos; aixi, dones, tot alld que es corromp ha d'ésser cos si per se es cor-
romp o qualque forma o virtut del cos si es corromp accidentalment, Les
substancies intellectuals, perd, no sén pas cossos ni virtuts o formes de-
pendents del cos, i per tant ni per se ni accidentalment es corrompen.
S6n, per tant, absolutament incorruptibles”.

(Swumma Contra Gentiles, 11, LV, § 8).

Aquest text de Sant Tomas ens permet copsar tot d’una
'elevacié cientifica de Bernat Metge. Procedint en una manera
rigurosament académica, diu Sant Tomas que tot allo que es
corromp ha d’ésser cos o bé dependent de cos. Bernat Metge
transporta aquesta idealogia de la faisé que ja havem vist la
qual dentincia que ell no enfocava pas just i primament, com
ell diria, els punts essencials del problema.

Aixi la tasca del nostre autor en quant tany a l'ordre cien-
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tific ens l'ofereix sens cap llei de dubte aixi com a forta-
ment propens a l'ordre plastic, concret, imaginatiu, sensible.
Ben cert, la literatura s'adeia molt bé amb la seva psicologia.

Podem encara confirmar aquestes conclusions especulant
amb tota cura altres textos de Bernat Metge, aixi com sén les
dues proves restants que havem vist prenia ell del Doctor An-
gelic.

Sant Tomas, i aquest punt és capitalissim, tant en la Sum-
ma contra Gentiles com en la Theologica sol seguir dos via-
ranys; aquell que podriem considerar com a més plastic i ac-
cessible a la gent de certa cultura, i aquell altre que caldria
anomenar metafisic per tal com enclou només el raonament
metafisic pur. Ara bé: Bernat Metge segueix sempre la prime-
ra via. Amem a comprovar-ho.

En la seleccié de materials que ell feia en ’esmentat cap.
LXXIX de la Summa contra Gentiles, escull de bell antuvi, i ai-
xi com a bon mediterrani, el primer raonament que se li pre-
senta, o sigui aquell que I’Angeélic Doctor posa en primer terme,
malgrat encloure per a Bernat Metge el fort entrebanc, que ja
havem estudiat, de referir-se aixi com a quelcom fonamental,
a un capitol anterior. Salta, després, cinc proves o siguin les
2, 3,4,516, i transporta fidelment la séptima i l'octava. Quin
caracter tenen, doncs, aquelles proves saltades i omeses? Elles
enclouen una grossa quantitat de materials metafisics purs, i
llur perfecta intelligéncia comporta, demés, un aprofondit co-
neixement de la Filosofia Natural i particularment de la psico-
logia tomista.

Aixi Bernat Metge atura només en aquells materials filoso-
fics que son a flor de lordre sensible i encara facilment com-
prensibles. Sembla, doncs, que hom pot afirmar amb tota se-
guritat que no tenia ell una formacié filosofica, si més no, acu-
rada. Pero hom podria objectar: Bernat Metge escrivia una
obra literaria i per tant en coordinacié amb l'ambient general
de la seva época i de la seva terra; no és, per tant, estrany que
escollis aquells raonaments que fossin més diafans per als
seus llegidors. Un estudi, pero, atent de “Lo Somni” confirma
no solament la manca de preparacié sistematica de Bernat Met-
ge ans la seva idiosincrasia ben poc adient amb les altes es-
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peculacions de la filosofia. Aixi ultra el que havem dit anterior-
ment—que ja és prou greu,—una de les proves que ell addueix
amb més fianga (cf. p. 36) —aquella fonamentada en que
tot el que es mou si mateix és eternal—es troba, en una manera
ben manifesta, no pas diafanament coordinada amb el sistema
cientific on varen forjar-se cefinitivament les tres proves to-
mistes de la immortalitat de 'anima i aixo passa desapercebut
a la intelligéncia de Bernat Metge tan propensa, per confessié
propia, a voler les coses ben clares i a pensar pel seu propi
compte.

III

TOMISME I ESCOTISME EN LES PROVES DE LA IM-
MORTALITAT DE L'ANIMA.

Si interessants sén les conclusions a qué havem arribat fins
aci, potser ho sera més encara aquella altra que anem a esta-
tuir en aquesta part del nostre estudi. Veurem ben aviat el rei
Joan i el seu Secretari jugant amb la ideologia tomista i esco-
tista fins a l'extrem que, en aquest punt concret, el Dialeg de
Bernat Metge constitueix una bella transportacié politica de
les disputes escolastiques.

Cert: I'Escola tomista sostenia que amb les soles forces de
la raé pot hom provar estrictament la immortalitat de I'anima.
Pero aquesta afirmacié era aferrissadament combatuda per l'an-
tiga escola franciscana que defensava una posicié contraria a
aquella. Ja ho veurem ben aviat.

Seguint Bernat Metge un criteri finament diplomatic de no
crear-se enemics, siné de complaure principalment a aquells
que segons el seu jui més podien fer o més havien fet per ell,
es decanta de moment vers la ideologia dels Framenors, en una
manera, perd, que deixa la qiiestio indecisa. Aixi, abans de
presentar les vuit proves, que havem vist, de la immortalitat de
I’anima, escriu:

“Senyor, per molt que hajats dit, no m'havets provat, a mon jui,
per raons necessarics, sind ab persuassions mesclades ab fe que l'espirit
de I'hom sia immortal; ne veig coses evidents perque ho deja creure.
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"—E qui et daria raons necesséries — dix ell —a provar les coses in-
visibles ¢ majorment que tu hi volguesses malignar?

* . ..matéria dificil a planerament provar tenim entre mans” (p. 31,
r. 2-7, r. 27-28).

En el primer text, Bernat Metge, seguint literalment les orien-
tacions escotistes, diu que el Rei no li ha provat per raons ne-
cessaries la immortalitat de 1'anima, siné amb persuassions
mesclades amb fe i en el segon dels textos transcrits el Rei do-
na absolut assentiment al que acaba de dir el seu Secretari
pero elevant l’afirmacié d’aquest a l'ordre cientific i sense res-
triccions, com ara si cigués: matéria dificil a planerament pro-
var és aquesta: no hi ha raons necessaries a provar les coses
invisibles.

Aquesta afirmacido en quant concretada al nostre tema, que
no restaria pas més suau aplicant-li en Pordre practic la distin-
cio de demostracié a priori i demostracié a posteriori, car els
textos de Duns Escot que esmentarem aviat son en definitiva
prou terminants, és, precisament, una de les doctrines més tipi-
ques 1 caracteristiques de l'antiga Escola franciscana, avui po-
driem dir abandonada (1) pero fortament sostinguda en altre

temps per Escot i els seus més grans deixebles (2) i amb de-

vol. V, llib, X, cap. IX (Madrid, 1826); Cursus Philosophicus ad men-
tem D. Bonaventurae et Scoti, pel P. G. Casanova, O. M., vol. II pp.
386-387 (Madrid, 18¢4). Aixi hom tornava a la primitiva escola francis-
cana (cf. Summa de Anima, de Fra Joan de la Rochelle, cap. 42, Prato,
1882; In Il Sententiarum de S. Bonaventura, dist. 19, art. I, q. I, Op.
Ommnia, vol. 11, p. 457, ed. de Quaracchi) per bé que amb qualques reser-
ves que expliquen la tesi de Duns Escot. Cal llegir sobre aquest punt les
pagines esmentades de l'obra del P. Casanova i sobre tot sant Bonaventura
en I'exposicio de 'Ecclesiastés on diu: “ratio illa et philosophia et occulta
est, et multas habet rationes dubitandi; ideo quasi nullus vel pauci potue-
runt vere certificari de animae immortalitate et eius beatitudine, nisi
adiuvasset fides” (Op. omnia, Quaracchi, vol VI, p. 37) i fins el mateix
Sgambati que en l'obra i volum esmentats escriu: “homo non secundum
fidem, sed secundum carnem ambulans non ita facile humanae animae
immortalitatem agnoscat” (p. 157). Notem, finalment, l'estranyesa que
ens ha causat no veure consignada aquesta reserva per la docta pluma de
M. E. Gilson en tractar de la immortalitat de l'anima segons sant Bona-
ventura, (Cf. La Philosophie de S. Bonaventure, p. 321 i sggs. Paris, 1024).

(z) Ven. Duns Scoti Summa Theologica, pel P. J. de Monteforti-
no, O. M. Ip. q. LXXV, a. 6, (vol. III, Roma 1901) : Cursus Philosophicus
ad mentem Scoti, pels PP, Mastrio 1 Belluti, O. M. Conv. vol, I1l,
n® 140 i sggs. (Venécia, 1708); Philosophia peripatetica ad mentem
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rivacions ben clares fins en la mateixa Escola tomista (1).
Cert que Sant Gregori el Magne en els seus Dialegs—font
segons que havem vist de Bernat Metge—havia ja escrit:

“Nam quia post mortem carnis vivat anima patet ratio, sed fidei ad-
mixta... Rationi fidelium placent cuncta quae dicis” (L, IV, cap. III).

perd, la manera com Bernat Metge parla de la valor d’aquelles
proves traeix completament una procedéncia franciscana.
Veiem-ho:

Havem constatat abans que el mostre escriptor arguia con-
tra el Rei Joan dient, després dels primers raonaments que
aquest li havia proposat, que per ells, no restava pas demostra-
da la immortalitat de 1'anima aixi com mitjancant raons neces-
saries siné ab persuassions mesclades ab fe i que el Rei Joan
hi consentia remarcant la impossibilitat de provar les coses in-
visibles amb raons necessaries.

Ara bé: Duns Escot—Cap de l'antiga Escola franciscana—
en el llibre IV dels Sentenciaris Oxonienses, distincié XLIII,
quiestid segona, usa la mateixa terminologia i el mateix lligam
d'idees. Val la pena d'escoltar-lo:

“Potest dici quod licet ad illam secundam propositionem probandam
[anima intellectiva est immortalis] SINT RATIONES PROBABILES

Scoti, pel P. I. A. Ferrari de Monza, O. M. Conv,, vol. 11, p. 240, (Ve-
neécia, 1754); Duns Scot, per B, Landry (Collection “Les grands philoso-
phes”, p. 177 i sggs. Paris, 1022). Es ben simptomatic que el P. Eirem
Longpré, O. M. en l'eruditissim vol. que acaba de publicar La f"’l'ri'i'ﬂsuf'_l'if&’
du B, Duns Scot (Paris, 1024), en el qual fa un detingut estudi critic
(pp. 32-51) dels Teoremes atribuits a Duns Escot per arribar a la con-
clusio, a hores d'ara definitiva, que aquell opuscle no fou escrit del
Dr, Subtil, salti el teorema XVIIL (Op. omnia Scoti, vol. V, ed, Vives,
Paris) que diu: non potest probari onimam rationalem esse immaortalem, 1
s'acontenti de fer una lleu referéncia a aquest tema en la pag. 277 de
I'esmentada obra.

(1) Ens referim als temps del Renaixement pel qual aquesta posici6
es va estendre prou i massa fins a les terres ibériques. (Cf. Fray Luis de
Ledn v la Filosofia espaiola en el siglo XVI, pel P. M. Gutiérrez,
0. 8. A. p. 195 i sgg., Madrid, 1885). El sapientissim Melcior Cano, es-
crivia: “Sed Scoto, Tanduno, Cajetano, rationes probabiles visae sunt, non
item necessarize. Scotus, porro, et landunus (nam de Cajetano dicam
postea) videntur demaonstrationes mathematicas quaesisse. Si enim sapere
ad sobrietatem vellent, et rei naturam, de qua disseritur, attente perpen-
derent, sane intelligerent rationes quae animae incorruptionem probant non
suadere sed vincere, si non protervum et repugnantem, at certe docilem
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NON TAMEN DEMONSTRATIVAE IMMO ‘NEC NECESSA-
RIAE".

I un poc més avall, referint-se a l'autoritat de filosofs que
hom allegava per a corroborar la posicio tomista, escriu:

W

Non omnia dicta a Philosophis, etiam assertive, erant ab eis probata
per mecessariam rationem natwralem. Sed frequenter non habebant nisi
quasdam probabiles persuasiones, vel vulgarem opinionem praecedentium
philosophorum... Unde gquandoque philosophi acquiescunt propter suas
persuasiones probabiles, quandoque propter assertiones suorum principio-
rum praeter rationem necessariam’,

Tenim, per tant, que segons Duns Escot hom no pot provar
la immortalitat de 'Anima per raons necessaries sind per persuas-
sions probables, la qual posicio, és, literalment, la mateixa po-
sada per Bernat Metge.

El qual volent, pero, deixar ben consolidada la doctrina de
la immortalitat de 1'anima, lleva com hem vist, la qiiesti6 2 'or-
dre de la fe on som certificats plenament d’aquella dectrina.
Escoltem ara Duns Escot:

“Ex his apparet quantae sint gratiae referendae misericordiae Crea-
toris qui nos per fidem certissimos reddidit, in his quae pertinent ad
finem nostrum, et ad perpetuitatem sempiternam, ad quae ingeniosissimi
et eruditissimi, quasi nihil poterant attingere, iuxta illud quod adductum
est de Augustino XIII De Trinilate, c. 9. in fine: “Quod vix pauci magno
praediti ingenio, vacantes otio... ad indagandam solius animae immorta-
litatemn poterunt pervenire” ; sed, si fides adsit, quae est in eis quibus dedit
Iesus filios Dei fieri, nulla quaestio est; quia ipse suos credentes in hoc
certissimos reddidit”.

Fins aci, doncs, el Rei i el seu Secretari semblen confor-
mes en la doctrina escotista.

Pero una posicié tan absolutament franciscana al través
de la qual hom sembla llucar-hi I'ombra minoritica del Mestre
Eximenis “conseller habitual de Joan 1” (Rubié i Lluch) seria

hominem et ad disciplinae leges bene informatum”. (De Locis Theolo-
gicis, llib. XII, c. ult; Padua, 1734).

I Joan de S. Tomas escriu: “rem istam demonstrari rationibus natu-
ralibus et morzlibus quod immerito negat Scotus ubi supra, nec bene
Cajetanus dixit in 11T Eccl. hactenus nullum Philosophorum demonstrasse
immortalitatem animae”, (Cursus Philosophicus, vol, 111, p. 433 (Ed. Vi-
ves, Paris).
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massa radical per a un politic tan llest i viu com el nostre es-
criptor. Ben cert; el dialeg sostingut fins ara pel Rei i el seu
Secretari hauria d’emmenar a aquesta conclusié: deixem, per
tant, els raonaments purament racionals i referim-nos als ense-
nyaments de la Fe, que és la posicié final, i ben logica, adop-
tada per Duns Escot, segons que acabem de veure. Mes, per
a Bernat Metge, aital problema no podia pas tenir el caracter
de cientific, siné el de politic—aspecte que ben aviat compro-
varem—i, per tant, transportat a aquesta altra esfera cal tra-
duir-lo aixi: complaguts del tot els framenors farem nostre po-
der de no deixar malparats els Predicadors.

Que Bernat Metge seguia rigorosament aquesta idealogia
ho confirma la petita introduccié que ell posa a les vuit proves:

“te provaré tant com possible serda; car matéria dificil a planerament pro-
var tenim entre mans, majorment que l'adversari no vulla atorgar co a
gué raonablement és tengut; que I'anima racional viu sens cos e és im-
mortal” (pp. 31-32).

En aquesta introduccié Bernat Metge confirma de moment i
sense vacillacions la posicié escotista, emperdo com sigui que
no actua en un radi estrictament cientific, siné politic, no sola-
ment es guarda com d’escaldar-se d'arribar a la conclusié defi-
nitiva i logica de Duns Escot ans, bo i constatant-ne la relativa
inutilitat, es llanca al camp tomista posant les vuit proves ex-
plicades de la immortalitat de I'anima i fent I'nonor deguda a
Sant Tomas del qual, segons que havem vist, en pren tres de
ben decisives. Ja veurem més endavant com en parlar de l'ani-
ma de les bésties enrobusteix aquest nou caire de la seva po-
sicié girant a la nostra llengua altres textos de la Summa con-
ira Gentiles.

Perd anem encavant. Posades les susdites proves, Bernat
Metge segueix el fil tomista dient:

“us atorg que molt bona persuassié m'havets feta” (p. 36).

En definitiva, dira ara el lector, Bernat Metge s’haura que-
dat amb 1’Escola tomista? Ni amb aquesta ni amb l'altra, sind
amb totes dues!! Descomparteix ell a continuacié el susdit grup
de proves en dues parts, aixd €s; les tres primeres entre les
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quals—la segona—és de Sant Tomas, i que declara no sado-
llar-lo del tot; i les cinc tltimes—entre les quals n’hi ha dues
del Doctor Angélic—que li semblen definitives. Malmeés Sant
Tomas d'una banda i per tant satisfets els escotistes, queden
complaguts els tomistes per l'acceptacié de les altres dues pro-
ves tomistes—Ila tercera i la quarta—i en definitiva acceptada
sense reserves una idealogia contriria a aquella que de bell
comencament semblava que havien adoptat el Rei i el seu Se-
cretari. Ambdés sostenen ara que la immortalitat de lanima hu-
mana és perfectament demostrable per la raé natural. Escoltem
el nostre autor:

“Empero algunes n’hi ha que, a mon jui, sens fe no concloen fan ne-
cessasiament que hom no hi pogués raonablement contradir, A la veritat,
Senyor, les cinc darreres m'aparen molt pus fundades que les altres e
fort raonables i exemptes de tota contradiccié”.

A continuacio el Rei l'invita a fer les observacions que vul-
gui sobre els tres primers raonaments, pero Bernat Metge, torna
lleument al punt de mira escotista dient:

“Moltes coses, Senyor, hi podria dir, mas ben conec, que a la fi, en

arena hauria llaurat. Fe m'indueix a creure, posat que algun escrupol de
dubitacié m'hi océrrega” (p. 37).

Ja veurem més endavant com Bernat Metge en tractar de
la doctrina de la Immaculada adopta una actitud semblant a
aquella que acabem d’analitzar.

v

L’ESCEPTICISME DE BERNAT METGE

S’han, doncs, errat de mig a mig aquells qui partint del fet
que Bernat Metge vacilla adesiara en acceptar proves racionals
de la immortalitat de I’anima i es refereix als ensenyaments de
la Fe, han afirmat que el nostre escriptor era un esceéptic.
Quant a aquest punt concret n’hi hauria ja prou amb remembrar
que el sant Tribunal de la Inquisicié Romana eximia de censura
tota proposicié enclosa en el corpus doctrinal de Duns Escot.

Ara, eixamplant una mica l'esguard vers l'obra de Bernat
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Metge i referint-nos encara al mateix punt concret de la immor-
talitat de I'anima no es pot negar en l'escriptor barceloni aquell
aire d'escéptic que unanimement li adjudiquen els millors trac-
tadistes de la nostra terra i fora d’ella (1).

Cert, després dels iltims textos transcrits hom asseguraria,
si més no, que Bernat Metge soplujant-se sota les ales de la Fe
creia fermament en la immortalitat de I'anima. Heu’s aqui, pe-
10, que un hom, segur d'aquell judici aixi com d'una cosa ja
ben definitiva, avanca en la lectura del primer Dialeg i topa
ben a desgrat, amb un nou aspecte de la qiiesti6 que ens fa
pensar de seguida que ultra els Predicadors i els Menors, hi ha-
via un altre grup—aquell dels amics i prosselits escéptics—que
Bernat Metge havia encara de complaure.

El Rei, en el dialeg segon, esgranant al seu Secretari la raé
d’haver-se-li aparegut diu entre altres coses:

“Mas solament és en aquesta presé per tal com nostre Senvor Déu
vol que vexacié te do enteniment ab lo qual conegues To defalliment que
has: e per consegiient, pervengut a coneixenca de veritat, pusques induir
los secagos de la tua damnada opinid, que aquella vullen desraigar de llurs
coratges, per ¢o que no es perden e que aprés la mort aconseguesquen
paradis” (p. 70-80).

I més endavant, en un text ja citat en aquest treball, prega el
Rei al Secretari que escrigui el “Somni” a fi que siguin “certs
de moltes coses en qué no solament alguns d'ells dubten... etc.”
(p. 81).

Ara bé, malgrat el bon zel del Rei i la promesa per part de
Bernat Metge d’escriure una mena de Confessions, malgrat in-
sistir el monarca que havia fet atorgar al seu Secretari la’ im-
mortalitat de 'anima (“la qual cosa dessis t'he feta atorgar”)
(p. 79), aquest aixi com a bon calculador politic, té en compte
la seva galeria i després d’haver tant escatit amb el Rei el pro-
blema de la immortalitat de 1'anima, quan un hom es pensava

(1) Cf. La Literatura espaiiola en el siglo XIX, pel P. F. Blanco
Garcia, O, S. A. part. II, p. 15 (Madrid, 1912), Assaig critic sobre el
fildsof En Ramon Sibiude, per S. Bové (Jochs I{'n’ﬂmr'_\' de Barcelona,
1806, pp. 239-40); Joan I Humanista, per A. Ruhm‘i Llqu:I_\ l!_ialrctlonﬁ.
1010) i Lo Sommni, reduccié per Nicolau d'Olwer (Coleccio “Minerva®,
Il série, vol, VI, introduccid).
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que l'afer romania liquidat en una manera definitiva i favorable
a la doctrina catolica, es troba amb el segient passatge:

“...E, a la veritat, no és hom en lo moén qui de rad vulla usar aixi
com deu, qui necessariament no haja atorgar, atés tot aco que m’havets
dit, que les animes sien immortals, E aixi ho cresec fermament e ab agues-
ta opinid vull morir.

"—Com opini6 ? — dix ell, —ans és ciéncia certa. Car opinidé no és als
sind rumor, o fama, o vént popular, e tostemps pressuposa cosa dubtosa.

"—Haja nom, Senyor, ciéncia certa. No em recordava ben la virtut
del vocable” (p. 50).

\'
ALTRES TEXTOS TOMISTES DE BERNAT METGE

Tantost el Rei, finida ja la discussié sobre la immortalitat
de 'anima racional, acabava d’esgranar la definicié de 1’anima

humana, fa el nostre autor un incident ben greu sobre la natura
i la permanéncia illimitada de 'anima de les bésties.
En aquesta tltima part del Dialeg primer, del qual hom no

ha trobat encara la totalitat de les fonts textuals, Bernat Metge
segueix, per bé que més feblement, la doble orientacié tomista
i franciscana.

Es innegable que el text de Bernat Metge que anem a trans-
portar procedeix, segons que veurem, del sector escolastic agus-
tinista (Cf. De Spiritu et Anima, cc. 10, 14, 18, entre les obres
de Sant Agusti, i Huc de S. Victor I De Sacr., p. X c. 2, etc.,)
o pre-tomista com vol amb raé anomenar-lo I'Emm. Card. Ehrle,
sector del qual fou princep Sant Bonaventura, i a tothora ben
comprés pels grans doctors de I’Escola franciscana i els es-
criptors de coses mistiques:

“Sj tu discorres diligentment, les poténcies de I'anima racional e aque-
la dels bruts, veuras que elles concorden en seny o sentiment, puis en
imaginacio, recordacié, instint e apetit; e d'aqui avant no han res comi.
Tantost tacorrera la raé, la qual Vanima dels bruts no ateny, car no sap
departir ver de fals, ne virtués de vicids, ne percep la natura de les coses
corporals, Puis t'acorrera l'enteniment, qui és forca o virtut.de 1'dnima,
que percep les coses invisibles aixi com son angels, demonis e tot espirit
creat. E puis la intelligéncia, que és aquella virtut de I'Anima que sens
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tot mija és subposada a Déu, lo qual ella veu sobiranament bo, vertader e
incommutable, E darrerament e pus alta t'ocorrera la santa saviesa, que
¢s amar e tembre a Déu. E finalment, hages per vera e final conclusio
que aquella cosa que tu, discorrent les dites poténcies, pujant per dret
orde, primerament trobards no ésser comuna a les dites animes, és la ra6”
(pp. 57-38).

Escoltem ara Sant Bonaventura:

“Tuxta igitur sex gradus ascensionis in Deum, sex sunt gradus poten-
Harwm animae, per quos ascendimus ab imis ad summa, ab exterioribus
ad intima, a temporalibus conscendimus ad aeterna, scilicet sensus, imagi-
natio, ratio, intellectus, intelligentia, et apex mentis seu synderesis scin-
tilla" (Itimeravium mentis in Deum, I, no 6).

I més extensament encara en aquest altre text:

“Habet, enim, anima tres potentias; animalem, intellectualem, divinam,
secundum triplicem oculum; carnis, rationis, contemplationis. Primus viget,
secundum caligat, tertius excaecatus est. Potentia animalis duplex est: vel
in objecta sensuum particularitun et sensus communis, vel in phantasmata
sensibilium, et sic est sensus et imaginatio, Intellectualis etiam est duplex:
aut ut considerzt universales rationes abstractas, ut abstrahit a loco, tem-
pore et dimensione; aut ut elevatur ad substantias spirituales separatas, et
sic sunt duae potentiae, scilicet, ratio et intellecius; per rationem confert;
per intellectum cognoscit se et substantias spirituales; et tunc ingerit se
Intelligentiis, et tunc intrat aeviternum ipserum. Similiter operatio vel po-
tentia diving duplex est: una quae se convertit ad contuenda divina
spectacula; alia quae se convertit ad degustandum divina solatia, Primum
fit per intelligentiam, secundum per wviam upitivam, sive amativam, quae
secreta est” (Collationes in Hexaémeron, collat. V. no 24).

Aturem-nos ara una mica en els materials que Bernat Metge
prenia aci del llib. II, cap. LXXXII de la Summa contra Gentes
de sant Tomas. No ofereixen ells un caracter tan ben destriat
i compacte com aquells altres que suara assenyalavem. El nos-
tre autor actua aci amb molta llibertat i talla per on li sembla.
Per tal que el lector pugui seguir-lo amb més facilitat cal re-
marcar per endavant que en l'esmentat cap. LXXXII el nostre
Angélic Mestre fa de provar aquesta tesi: les animes dels irra-
cionals no sén immortals, mitjangant quatre raonaments seguits
d’autoritats tretes, 1'una de la Sagrada Escriptura, l'altra dels
llibres De Anima d’'Aristotil.

6
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El primer argument, que és aquell que aci ens interessa, és
descompartit en tres parts, és a dir: a) No es pot donar sens
cos cap operacié de la part sensitiva. b) En els animals irracio-
nals no és cap operacidé superior a aquella de la part sensitiva.
¢) Mort, doncs, el cos, I'anima dels irracionals no pot actuar i,
per tant, ni ésser. Escoltem el mateix sant Tomas:

“Jam enim ostensum est (cc. 57 et 58) quod nulla operatio sensitivae
partis esse sine corpore potest. In animalibus autem brutorum non est in-
venire aliquam operationem superiorem operationibus sensitivae partis;
non enim intelligunt neque ratiocinantur; quod ex hoc apparet quia omnia
animalia ejusdem speciei similiter operantur, quasi a natura motae et
non ex arte operantes; omnis enim hirundo similiter facit nidum et omnis
aranea similiter telam. Nulla igitur operatio est animae brutorum quae
possit sine corpore esse. Quum, igitur, omnis substantia aliquam operatio-
nem habeat, non poterit anima bruti absque corpore esse, ergo, pereunte
corpore, 1|l'rit",

Segueixen de seguida tres altres arguments i a continuacid
escriu el Doctor Angeélic:

“Huic autem sententiae doctrina cttholicae fidei concordat; dicitur,
enim, de animalibus brutis: Anima carnis in sanguine est (Levit. XVII:
I1) quasi dicatur: ex sanguinis permanentia esse illius dependet. Et in
libro de Ecclesiasticts Dogmaticis: * Solum hominum credimus habere ani-
mam substantivam (id est, per se vitalem): brutorum vero animas cum
corporibus interire”. Aristoteles etiam dicit (De Anima, II, text. comm, 21)
quod intellectiva pars animae separatur ab aliis sicut incorruptibile a
corruptibili”,

Anem ara als textos de Bernat Metge. Posat per aquest tot
un enfilall d'objeccions i1 observacions de les quals hom en de-
duiria que la definicié i la immortalitat de 1'anima humana per-
tanyen aiximateix a l'anima irracional, el Rei comenca a de-
fensar-se transportant—amb la 1libertat que de seguida veu-
rem—Ila primera part del text de Sant Tomas que havem copiat
en segon terme:

“E no et recorda que es llig en lo Génesi, a nou capitols, e pus clara-
ment en lo Levitic, a disset, parlant de l'anima dels bruts, que l'dnima
d'zquells en la sang és? Quaix que vulla dir que de la permanéncia de la
sang penja l'ésser daquella, No deus ignorar que en lo Llibre de les
Eclesiastiques Doctrines se contena solament I'home deim haver anima
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substantiva, que vol aitant dir com per si mateixa vidal; e les dnimes dels
bruts morir ab llurs cossos” (p. 55).

En aquesta versié, tan fidel com bellissima, cal remarcar
dues coses ben interessants, és a dir: 1) Que Bernat Metge co-
menca als textos pels quals Sant Tomas fineix les seves demos-
tracions. 2) Que mentre el Doctor Angélic esmenta només el
Levitic, Bernat Metge hi afegeix el Génesi fent en aquesta avi-
nentesa una declaracié tan justa que ella constitueix una glos-
sa ben remarcable a la manera de procedir del Doctor Angélic;
breviter ac dilucide. Seguint-lo fidelment, Sant Tomas addueix
nomeés el Levitic i Bernat Metge en déna la raé precisa, o sigui,
per tal com aquest llibre parla pus clarament.

Ara recordant bé aquesta petita glossa que consta en el
nostre autor cal que en funcié d'ella analitzem un poc els tex-
tos a queé ell es referia, car ens trobem davant per davant un
nou aspecte de “Lo Somni” que comporta un veritable pro-
blema.

En l'edicié publicada per “Els Nostres Classics” hom fa
referéncia al v. 5 del cap. IX del Génesi quant al primer dels
dos llocs biblics alludits per Bernat Metge. L'esmentat verset
diu aixi: Sanguinem enim animarum vestrarum requiram, etc.,
i, cert, el célebre lexicograf W. Gesenius en el seu Thesaurus
linguae hebraeae et chaldaeae (vol. II, p. 901. - Leipzig, 1840)
el refereix aiximateix al tema que desenrotlla Bernat Metge.

L’anterior verset 4, pero, que la Vulgata tradueix excepto
quod carnem cum sanguine non comedetis, traduit directament
de l'original hebreu diu aixi: solament carn, amb la seva anima,
la seva sang, no menjareu. (LXX: en la sang de Panima,
gv atpatt buyig).

I a aquest tltim text—no pas a l'altre que de primer havem
esmentat—fa referéncia per dues vegades La Sainte Bible Poly-
glotte de Vigouroux en arribar al segon text alludit per Bernat
Metge o sigui el verset 11, i encara el 14 del Levitic, cap.
XVII, tan clars i precisos com ho és el text original del verset
4 abans estudiat i molt més transparents i concrets que no pas
el verset 5 esmentat per l'editor de “Lo Somni”. No tenint,
perd, cap motiu per suposar coneixements lingiiistico-biblics
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en el nostre autor i parlant pus clarament els versets del Levi-
tic que no pas el 5 del Génesi apar evident que a aquest volia
referir-se B. M. i no a 'anterior que en la Vulgata apareix lite-
ralment sense cap lligam amb el tema que B, M. tracta.

En arribar a aquest punt ens cal preguntar: D’on treia Ber-
nat Metge la referéncia al Genesi presentant-la lligada a un
text tomista en el qual Sant Tomas no hi fa cap referéncia? Co- 4
neixeria el nostre autor primerament en una manera indirecta
la Summa contra Gentils 1 hi aniria després, a fi de girar-ne a
la nostra llengua els textos que l'interessaven, des d’abrevia-
cions, glosses o tractats en els quals hom es referis a aquella
obra del Doctor Angeélic i fes encara i1eferéncia al text del
Geénesi? Car no havem de suposar en Bernat Metge tals conei-
xements biblics o lingliistics que li fessin copsar tota la idea-
logia enclosa en un text que, a primer cop d'ull, no és pas clar,
Heu's aqui un altre problema a estudiar i resoldre.

Tornem ara als textos transcrits de Sant Tomas, Trans-
portada la primera part del segon, Bernat Metge fixa el seu es-
guard en el primer—que ja havem transcrit—per tal de demos-
trar, no com Sant Tomas, que l’anima dels irracionals sigui o
mortal, siné que ella no comporta cap operacié que sigui de
I'ordre sensitiu. I com que aquest punt és tractat en el text to-
mista amb la finalitat que havem dit es proposa el Doctor Angeé-
lic, Bernat Metge poua en ell traduvint-lo i adaptant-lo en la
segiient manera:

“Ja t'he dit dessis que en les animes dels bruts no es troba alguna ope-
racid que sia sobre la part sensitiva. Tu veus que no entenen ne es
raonen; apar clarament car tots los animals que sén de una mateixa
especie, semblantment obren quaix moguts per natura e no obrents per
art. Tu veus bé que totes les orenelles en una manera fan llur niu, e
totes les aranyes llur tela. Tu veus clarament que |'operacié de la part
sensitiva no pot ésser sens cos, car mort aquell, tots los senys corporals
son estints” (p. 38). '

-

I a continuacié se’'n va a la segona part del text de Sant
Tomas que havem transportat en segon lloc dient:

“Recordar te deuria ¢o que en dix Aristotil en lo terg llibre De 4Ani-
ma; que la part intelectuzl d'aquella és separada de les altres aixi com
corruptible d'incorruptible” (p. s8).
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Altres problemes ben connexes amb la doctrina de Sant To-
mas resten encara per analitzar en aquesta part de “Lo Somni”
i que pensem escometre llavors que tinguem lleure per a
fer-ho.

VI

LA DOCTRINA DE LA IMMACULADA

En el llibre segon de la seva obra, el princep dels nostres
prosistes pregunta al Rei Joan quina és estada la causa que
aquest ignori quan sortira del purgatori on es troba. El Rei es
posa de seguida a esgranar el que va seguir-se tantost passava
ell d’aquesta vida:

“lo princep dels mals esperits, acompanyat de terrible companya, com-
parec aqui alegant que jo pertanyia de dret a ell, per tal com era estat
un dels principals nodridors del cisma qui és en la santa Església de

Déu” (p, 71).

Comenca, llavors, la descripcié d’una llarga polémica entre
el Rei i el diable en la. qual el primer es defensa amb molta
agudesa dels carrecs que li feia el segon per haver estat, segons
que constatavem, un dels principals nodridors del cisma. Arriba,
pero, un moment que la Verge Maria talla la discusié i prega al
seu Fill que vulgui eximir al Rei de les penes dinfern, per
tal com aquest:

“I'havia hatida en molt gran devocié e per reverencia sua, creent ferma-
ment que la sua concepeid era estada immaculada e neta de tota taca
de pecat original, havia ordonat e manat que d'aquella fos feta perpetual
festa solemne cascun any en los regnes que jo posseia, e inhibi que algi
dins aquells no gosas dir, disputar, sermonar ne afermar lo contrari; de
quée molts altres princeps terrenals havien pres eximpli e manat semblants
ordinacions ésser per llurs sotsmesos inviolablement observades” (p. 75).

Escolta Déu la pregaria de la Verge i en atencio al que el
Rei havia fet per la doctrina de la Immaculada l'eximeix de
les penes infernals. En arribar a aquest punt el princep dels
nostres prosistes va ce dret al llavors problema de la Immacu-
lada dient:

 m———e e
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“fort s6 meravellat com per semblant cosa havets aconseguit gricia tan
gran, car |'Església de Déu no ha declarat encara si la dita concepcid
fo sens pecat original o no, e aparria ésser licit tenir aquella opinié que
pus plasent fos a cascu” (p. 76).

I el Rei, volent esvair l'objeccié del seu Secretari, diu:

“Jatsia que I'Església permeta tenir aquella opinié que més plaura a r
casci de la dita concepcié, per tal com los doctors catolics n'han tengu- |
des diverses opinions, emperd la veritat és que en la dita concepcié no
entrevenc pecat original, E sies cert que les raons fzents contra agd son
covinentment fundades en radé natural: mas nostre Senyor Déu és sobre
natura, lo qual de gracia especial volgué e ordona que la dita concepcib
fos immaculada e exempta de tota taca, e en aquella miraculosament
obrd; car no era consonant a raé que la vestedura que ell se devia
vestir fos de pecat ensutzeida. Los doctors qui han tengut la part con-
traria no han jutjat sobre aco sind tant com llur enteniment entenia: e
st haguessen subjugat llur enteniment a fe, hagueren creegut més que no
entenien, ¢ ab aquella foren venguts al port de veritat; car, sens creure,

impossible és ben entendre ne venir a vera conclusié. No et pens, pero,
que per tenir aquesta opinid, sien damnats los doctors dessusdits, que a |
bona intencid la tengueren; e no és contra article de fe, ne cuidaven errar
Bé emperd és ver que aquells qui la vera opinié han tenguda e creeguda '
fermament, a honor e reveréencia de la Mare del Fill de Déu son estats L
diversament privilegiats en paradis e han obtenguts remissio de llurs
delictes, e s'alegren continuament entre los sants de prerrogatives sin-

gulars” (pp. 76-77).

Heu's aqui el text essencial del tema que ara farem d’analit-
zar segons que el presenta Bernat Metge. Per tal, pero, que po-
guem procedir amb claredat i ordre el descompartirem en els dos
aspectes que ell enclou, és a dir, el caire francisca i el to-
mistico-catala,

I) Aspecte cientifico-francisca. De bell principi ens cal
especular en 'inica raé que Bernat Metge dona per a propug-
nar la tesi immaculista, és a dir: no era consonant a rad que la
vestedura que EIll se devia vestir fos de pecat ensutzeida. X

Deixant altres consideracions que aci podriem fer sobre el
tema de la Immaculada i que un lector més exigent pot trobar |
en altres llocs (1), és indubtable que la raé adduida per Ber-

(1) Cf. Bibliotheca Franciscana de Immaculata Conceptiones B. M. V.

pel P. Heribert Holzapfel, O. M. (Quaracchi 1004); Apologia vy Elogio ]
del Vien, Juan Duns Escoto, pel P. Q. de Carcagente, O. M. Cap, (Valen-
cia, 1004); Los Franciscanos y la Immaculada Concepeion, pel P, Pere L
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nat Metge brolla de 1'Escola franciscana en la tercera fase de
cristallitzacié de la doctrina immaculista entre els Framenors.

En el primer moment historic d'aquell Orde és la llambre-
gada del sentiment francisca elevat precisament per les més vi-
ves suggestions de 1'Evangeli i els esplendors divinals de la Na-
tura que fa esclatar en la subconsciéncia dels framenors una
orientacié que més tard cristallitzara en aquesta senténcia: vi-
detur probabile quod excellentius est attribuere Mariae (1).

En el segon moment la intelligéncia subtilissima de Duns
Escot impulsada per la seva pietat franciscana cerca un’ fona-
ment 1 una adaptacié raonables a aquella senténcia estatuint
aixi com a punt de partida que Jesucrist fou perfectissim me-
diador:

“Perfectissimus enim mediator habet perfectissimum actum mediandi
respectu alicujus personae pro qua mediat; sed Christus est perfectissimus
mediator ; igitur Christus habuit perfectissimum gradum mediandi possi-
bilem respectu alicujus creaturae sive personae respectu cujus erat me-
diator; sed respectu nullius personae habuit excellentiorem gradum quam
respectu Mariae, igitur... Sed hoc non esset nisi meruisset eam praeser-
vari a peccato originali. Quod probo tripliciter: Primo, per comparatio-
nem ad Deum cui reconciliat. Secundo, per comparationem ad malum a
quo liberat. Tertio, per comparationem ad obligationem personae quam
reconciliat” (loc. cit. pp. 160-161).

En el terc moment l'anima franciscana, seguint la seva llei
més capital—expansié de concrecions plastiques—imposada per
la seva psicologia i les masses socials damunt les quals actua,
torna al primer moment, perd en una manera plena i definitiva.
I és ben interessant remarcar aci, que en fer aquesta tornada, la
ment franciscana es desfa, parcialment, de les bastides de la teo-
logia substituint-les per aquelles de 1’'Ascética. Cert; ben sovint
el Doctor Angelic i els altres grans escolastics fixen una conclu-
sid esguardant-la a través d'una o mantes premises que deixen

Pauwels, O. M. (trad. cast. del P. M. G. Searez, Jerusalem, 1905);
Liber de Immaculata Beatissimae Virginis Conceptione B, Raymundd
Lulli, publicat per Mn. Joan Avinyé com a fulleté de la Rewvista Luliana,
L'Imaaculata Concezione di Maria ed 1 Franciscani Conventuali
[1210-1854], Roma, Salviucci, 1854).

(1) Duns Escot, in 11l Sententiarum, dist. 1II, q. I, (Opera omnia,
vol, XIV, ed. Vives, Paris).
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descurades i que a nosaltres ens cal cercar; i, inversament, els
grans mestres de |'Ascética insisteixen adesiara a recomanar
les premises a fi que un hom, per si mateix, en tregui les con-
seqiiéncies. Aquest colpidor dualisme que enclou un problema
ben suggestiu de la psicologia i de la historia de la cultura,
pren aci un relleu extraordinari.

Ja ho havem vist; en el segon moment Duns Escot posa
racionalment la conseqiiéncia de la preservacio ce la Verge
Maria. Més tard un dels seus més insignes glossadors, el
P. Lychetti de Brixia (1) afegira al text del Doctor Subtil
aquesta consideracié¢ oportunissima:

" [Argumentum Scoti] supponit quod iste actus perfectissimus, praeci-
pue debuit esse circa Matrem. Tum quia fuit prae omnibus dilecta, ut

patet per Sanctos, Tum quia ex purissimis sanguinibus natura assumenda
a Verbo erat fabricafa”.

Es la ment franciscana que, vibrant d’emocié davant les mas-
ses populars, ha trobat el mitja just d’arrossegar-les dolgament
devés aquell divinal misteri.

Escoltem al Mestre Eximenic:

“e aquesta matéria per tal quant és alta e speculativa, no es deu tractar
per persones legues, ne es deu a ells proposar sind breument e aitant com
pot inflamar lur cor a reveréncia e honor de la gloriosa, lo qual-infla-
mament e devocié ensenyen fort aquells qui posen aquesta dignitat en la
Mare de Déu, allegant que cascin deu creure” (2).

Ens trobem, doncs, quant a aquest punt davant per davant
de 'aspecte més viu i caracteristic de l'actuacié franciscana to-
ta ella abrancada per aquesta premissa que, com havem vist,
cal suposar en el text del Doctor Subtil: era convenient que el
Crist fos fet d’'una Mare purissima, premissa transportada amb
goig pel B. Ramon Lull (3) llevada als cimals més abstractes

(1). Scoti, Op. Omnia, ed. cit. p. 163.

(2) Vida de Jesucrist, cap. X (MS. de la Biblioteca de Catalunya
n.° 450).

(3) “Raimundus respondit: nisi Beata Virgo fuisset disposita quod
Filius Dei de ipsa assumeret Carnem, scilicet, quod non esset corrupta,
nec in aliquo peccato sive actuzli sive originali, Filius Dei non potuisset
ab ipsa assumere Carnem, cum Deus et peccatum non possint concordari
in aliquo subiecto” (Disputatioc Eremitae ef Raimundi super aliguibus
dubiis queestionibus Sententiarum Magistri Petri Lombardi, q. XCVIII,
vol. IV de l'ed. de Maguncia).
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de la ciéncia franciscana per Joanot Martorell (1), tan pro-
pens al franciscanisme (2), triomfant més tard i ben sentida i
afirmada per tota la terra catalana que l'expressava en aquells
tan coneguts goigs de Fra Francesc Sera, framenor del segle
XVII:

Para dar luz immortal
siendo Vos alba del dia
Harina sois, de la Flor
para el Pan Sacramentado
que nunca tuve salvado

la masa del Salvador:

si para formarse, Amor
la previno Candeal...

i en aquells altres escrits pel ven. Dominic Fra Pere de Santa
Maria Ulloa (s. xvi) :

Todo el mundo en generzl
a voces, Reina escogida
diga que sois concebida
sin pecado original,

El encarnar Dios en Vos
vuestra pureza asegura
que a no ser de Virgen pura
no tomara carne Dios:

y en Dios, pureza esencial,
no cabe el haber vestido
carne en que hubiera caido
el Pecado original.

(1) “O humil Mare de Déu, Senyora misericordiosa, ab wnitio et ante
saecula creada in mente diving, vos sola fos digna de portar en lo vostre
verge ventre nou mesos lo Rei de gloria; feu-me Senyora complida gra-
cia, qui sou complida de totes les gracies”. (Tirant lo Blane, ed. “Els
Nostres Classics”, p. 98).

(2) Entre molts textos que podriem esmentar posarem nomes aci
aquells que es troben en el vol. I: “Aprés, per discurs de temps, lo Comte
se'n torna en la sua propria terra, tot sol, ab los cabells llargs fins a les
espatlles e la barba fins a la cinta tota blanca, e vestit de I'habit glorids
de sant Francesc, vivint d'almoines...” (p. 36).

"Aprés d'elles venien totes les dones de la terca regla no menys vesti-
des de drap de seda burella que les monges, e cascuna portava en la ma
un estadal, cantant totes lo Magnificat™ (p. 137)-

“Aprés vengueren set donzelles, vestides de blanc significant los set
goigs de la Verge Maria e cenyiren-li la espasa”™ (p. 175).
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constatada aiximateix pel célebre Ven. Josep de les llanties (1)
i pel P. Josep Rius en el seu tan bell com descurat apéndix
que posava al curs teologic del P. Sgambati (2) i admirable-
ment diluida en la Butlla Ineffabilis per la qual Pius IX ele-
vava la coctrina de la Immaculada a la categoria de dogma.
Bernat Metge, doncs, llavors que, aixi com a unica prova,
posava en escrits que no éra consonant a raé que la vestedura
que Ell se devia vestir fos de pecat ensutzeida, no feia pas al-
tra cosa que transportar l'aspecte més cientific de l'actuacié
sentimental (3) dels Framenors en la doctrina de la Immacula-

(1) “Ipsa Sapientia incarnatio de Matre Virgine semper mundis-
sima et Mater ipsi coniuncta in una carnis substantia...” (Op. omnia p. L.
Introductio ad Sapientiam secret, prefaci, p. 25, n® 3, Madrid, 1731).

(2) Ci. De Theologicis Institutis, vol. VI, p. 186. (Edicié abans ci-
tada).

(3) A fi que el lector es faci ben bé carrec de la manera com els
framenors catalans tractaven de la doctrina de la Immaculada plau-nos
transportar aci l'esmentat cap. X de la [Yida de Jesucrist escrita per
I'Eximenig :

“La quinta dignitat de la gloriosa és que stec santament concebuda
e formada. E aci nota que en esta matéria ha controversia entre los teo-
lecs, car alguns dien que la gloriosa stec concebuda en peccat original,
¢ aporten per si moltes autoritats de la santa scriptura, e moltes de
sants, e diverses raons; cls altres aixi mateix n'hi aporten moltes a lur
proposit, les quals alegar seria longa cosa; e aquesta matéria, per tal
quant és alta e speculativa, no's deu tractar per persones legues ne's deu
a ells proposar siné breument e aitant com pot inflamar lur cor a reve-
rencia e honor de la gloriosa, lo qual inflamament e devocid ensenyen
fort aquells qui posen aquesta dignitat en la mare de Déu allegant que
cascun deu creure. Agd és ver per estes raons:

La primera, car la santa mare sgleya romana fa festa de aquesta
santa concepcid, la qual cosa no faria si la gloriosa no fos neta de pecat
origmal.

[a segona, car, segons que posa sent Enselm en lo sermdé que féu
d'esta matéria, diversos miracles ha Deus obrats perseguint e altercant
aquells qui defenen lo contrari. E nos en nostres dies, ne havem oits re-
comptar molts qui novellament se son {ets.

La terga, car dien: Posem que la mare de Déu sia nada en pecat ori-
ginal, de fet, pus que la santa sgleya favorege lo contrari faent-ne festa,
aixi com dit és, e aco a tenir és a gloria sua els fa per honor del seu fill,
¢ ab santa intenci6, sens dupte més val aci créure e atenir e honrar que
no lo contrari. Car més val si Deus nos ha a reptar de ¢o que'ns repta
de massa honrar sa mare, que no posar aital macula com és que sia con-
cebuda en pecat original.

La quarta, car letja e horrible cosa és oir dir que la gloriosa mare
de Déu sia estada’en ira de Déu e per Déu condemnada a no haver
gracia de Déu ne gloria, les quals coses han a dir aquells qui tenen que
ella sia tacada per pecat original. Aixi mateix és fort detestable cosa
a tot crestia, amant lo fill de Déu e la sua santa Mare, oir que Jesu-
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da i recullir en una manera fidelissima el sentiment de la nostra
terra, és a dir, el resso popular de la doctrina franciscana.
Aci, com abans, tornem a veure al través de Bernat Metge
I'ombra venerable del seu coetani Mestre Eximeni¢. Constata-
vem adés amb aquest framenor que la doctrina de la Immacula-

da “no es deu proposar sino breument e aitant com pot inflamar
lur cor”. Bernat Metge, que posava vuit arguments per a provar
la immortalitat de l'anima, segueix literalment aquesta direc-
triu esmentant un sol argument entre els molts que els defen-
sors de la Immaculada allegaven. Més encara; el nostre escrip-
tor en adduir aquell argument déna un relleu ben suggestiu a la
ideologia del Mestre Eximenic quant a aquest punt:

“Dien encara [els framenors] que aci Deu conferma en nos que sia
veritat, car aco torna en gran honor del fill, que sia nat de mare sobira-
nament pura ¢ aui jamés no hoc macula de pecat” (Mida de Jesucrist,

c X))

Crist haja tant avorrida sa mare que ell la priva del Regne de gloria, hoc
e li féu en agd tal minva que g ella haguera més valgut que fos estada
en aquell temps en les penes sensibles d'infern ab los diables, sense colpa,
que no quant lo dit fill la damnifica als mals damunt dits, co és, que fos
lavars privada de gracia e de gloria, cixi com lo pecat original requer.

Per totes estes coses, e per moltes altres qui al present proposit se
poden aportar, aquests tenen fermament que aquesta dignitat és estada
en la gloriosa, que ella jamés no hac en si pecat original, ans dien que lo
redemptor del mén le'n reemé e le'n féu franca per privilegi especial,
axi com la raemé aprés en la creu per la reemgod general, per la qual estec
reemut tot lo mén e oberta la porta del regne celestial. Dien encara que
aci Déu conferma en nos que sia veritat, car ago torna en gran honor del
fill, que sia nat de mare sobiranament pura e qui jamés no hac macula
de pecat. Torna encara en gran honor de la mare, la qual deu anar en la
puritat denant los angels, qui jameés no foren tacats per pecat original, e
agh com sia en gloria de lur regina.

Deu encara la sua sanctificacio en lo ventre de la sua mare ésser pus
zlta que la de Sent Joan babtista e dels altres sanctificats al ventre de
lurs mares aprés que foren caiguts en pecat original. E per conseguent,
la sua santificacié premés Déu en ella aixi que lo dit pecat original no hac
loc en ella jamés. Car al punt que la sua santa anima stec creada, li stec
la gracia de Déu gratificant-la al Senyor en gran grau infusa ab do de
intelligéneia e ab copioses virtuts; e dien encara aquests que les autori-
tats e dits de sants que los contraris allegen, volent provar que la gloriosa
seria concebuda en pecat original, se deu entendre de nos qui som nats
sots la lei general que Déus féu aprés del pecat de Adam, qui dega
que tots aquells qui naxerien d'ell per via de comuna e natural generacio,
tots nasquessen ab aital obligacié de no haver gloria. Empero Madona
santa: Maria és estada d'aquesta lei privilegiada, e feta franca per especial
d6 e gracia divinal, axi com damunt és dit. Les altres raons qui en esta
matéria se aporten trobaras largament en lo quint libre de la “ Summa
Theologia" [sic] on aquesta materia ha tractat especial,
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II) Aspecte tomistico-catala. Inversament a la dels Frame-
nors la psicologia dels Frares Predicadors apareix caracteritza-
da per aquestes dues notes fonamentals: forta concentracio
d'esperit i abstraccid altissima, aspectes ben poc adients amb
'esperit difusiu, de concrecions artistiques i d’actuacid politica
constant del nostre autor, les quals—i sobretot en aquella época
—havien de topar per forca amb l'idealogia perennal sostinguda
a tothora i sense flexions possibles, per I'Orde Dominica. D’al-
tra banda la seva vida descarrerada i complexa l'havia d'em-
menar meés aviat a la benignissima i santa simplicitat cels bra-
cos serafics que no pas a l'estel brillantissim pero necessaria-
ment inalterable del front dels Predicadors.

Tals divergencies, si idealment havien d'allunyar-lo d'a-
questos ultims religiosos, en la vida concreta—i sobretot tenint
en compte llur intervencio en la Casa Reial i la xardor de les
discussions d'Escola—havien d’haver ocasionat no poques to-
pades.

Aixi Bernat Metge es trobava com a particular i com a poli-
tic, i potser més com a particular que no pas com a politic, del
tot civergent de 1'Orde de Sant Doménec i ben probablement
apassionadissim contra els religiosos catalans d’ella. Car no
sembla pas que hom pugui explicar altrament aquesta veritable
sortida de fogd del nostre escriptor:

“si [els Predicadors] haguessin subjugat llur enteniment a fe, hagueren
cregut mes que no entenien, e ab aquella foren venguts al port de veritat;
car sens creure, impossible és ben entendre ne venir a vera conclusié”
(p. 77).

ben semblant a aquest altre desfogament de l'autor dels goigs
que primerament esmentavem:

“Como os dira gratia plena
Quien os busca maculada?

atac apassionadissim per la seva absoluta manca de congruén-
cia car la submissié de I'enteniment a fe no tenia aci res que
veure segons que Bernat Metge poques ratlles abans confes-

sava.
Seguint, pero, el mateix criteri que el guiava en lafer de
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la immortalitat de 1'anima el nostre escriptor es guarda bé prou,
en definitiva, de deixar malparats els Frares Predicadors, car
constata de primer que,
“I'Església permet tenir aquella opinié que més plaurda a casca de la
dita concepeio, per tal com los doctors catolics n'han tengudes diverses
opinions,.." (p. 76).
i a continuacié reconeix que els Predicadors catalans actuaven
en aquest punt damunt bases estrictament cientifiques;

“E sies cert que les raons faents contra aco son convinentment fun-

dades en rad natural... Los doctors qui han tengut la part contraria no
han jutjat sobre ago sind tant com llur enteniment entenia” (p. 70).

Ben cert: prescindint ara com ara del pensament precis de
Sant Tomas segons que brolla del seu cos doctrinal (1) els
Predicadors que escrivien contra la tesi immaculista—ja havem
vist que eren en minoria dins llur Orde—ho feien amb una rigor
cientifica extraordinaria. N'hi hauria prou amb esmentar aci
el formidable opuscle del Card. Gaeta, impres al final de les
edicions antigues dels seus comentaris a la Summa i remem-
brar que un mestre tan gran com Sant Bonaventura qualificava
de més comii, més raonable i més segura (2) 'opinié dels anti-
immaculistes. El mateix Duns Escot, cap de !'antiga escola
franciscana, semblava proposar amb qualque temenca la seva
conclusié llavors com deia: si no repugna a Pautoritat de 'Es-
glésia i de les Escriptures...
3y 1o ' Adap mdvtes amoSvioxouswy, deia Sant Pau (I Cor.
XV, 22) i partint d’aquest text, confirmat encara per altres pas-
satges biblics i nombrosos raonaments, arribaven els maculis-
tes a una conclusié contraria a aquella dels escotistes. Era, pe-
10, aci una excepcid ben constatada per Bernat Metge:

“mas nostre Senyor Déu és sobre natura, lo qual de gracia especial volgué
e ordona que la dita concepcié fos immaculada e exempta de tota taca”
(p. 76).

(1) Quant a aquest punt cal llegir el magnific opuscle De
TImmaculata Conceptione Mariae Virginis secundum S. Thomam in Sum-
ma Theologica escrit per I'IMm. Dr, A. Senso Lazaro, actual Bisbe
d'Astorga, (Madrid, 1005).

(2) 111 Sententiarum, dist, 111, p. I, art. I q.1I in corp. (p. 67, vol. I1I,
Opera omnia, ed. de Quaracchi).
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que analitzada a fons i compulsada amb el sentiment cristia
(1) emmenava a la conclusié immaculista.

Finalment, Bernat Metge deixa perfectament salvada la
catolicitat i honorabilitat dels adversaris d'aquella:

“No et pens, perd, que per tenir aquesta opinid sien damnats los doc-
tors dessus dits, que a bona intencié la tengueren, e no és contra article
de fe, ne cuidaven errar” (p. 77).

PEre MRgr. Borpoy-TORRENTS

(1) El P. F. Marin-Sola, O. P., en la seva magna obra La Evolu-
cion Homogénea del Dogma Catolico (cap. 1V, sect. V, p. 238, Valéncia,
1¢23) escriu: “El sentido de los fieles respecto a ese dogma era tan
fuerte, aun muchos siglos antes de ser definido, que el pueblo cristiano no
podia, sin verdadero tormento y escandalo ni aun oir siquiera lo con-
trario”,




POSICIO DE RAMON LULL EN EL
PROBLEMA DE L'ETERNITAT
DEL MON

Evidentment, si hom compara la filosofia d’En Ramon Lull
amb els altres sistemes de I'Edat Mitjana, dos problemes se'ns
ofereixen de maxim interés; volem dir, 'esbrinar quines rela-
cions hi ha entre el pensament del Beat i el de les escoles fran-
ciscanes i l'escatir la significacié exacta d'En Lull en fac de la
filosofia arabiga i de l'arabisme llati.

El primer problema, relativament facil de solucionar, ha
estat objecte de recents monografies, entre les quals cal no obli-
dar la de Probst'i la del Bisbe Maura. Pero el segon problema és
més actual i suggestiu. Si el podia hom resoldre no a la manera
meridional, mes amb documentacié precisa, aportariem proba-
blement un bell ajut a l'esfor¢ dels moderns historiadors de la
filosofia ardbiga i de les escoles arabitzants de 'época medieval.
Talment seria incorporada la figura del nostre pensador a les
angunies i illusions que des de Schmolders, Munk i Renan cor-
prenen la historia de la filosofia. Aquests darrers mesos els 1li-
bres de Carra de Vaux, Massillon i Horten han palesat altra
volta la impossibilitat de fixar els merits de l'escolasticisme
sense coneixer a fons ¢o que ell deu a l'arabisme i co que l'ara-
bisme va oposar-li. Convé, doncs, anar oferint als treballadors
d'aquesta branca totes les dades que pugui ofrenar-los un exa-
men consciencios de les obres d'En Lull.

Aixd ja s'ha escomes. Tots recordem les aferrissades lluites
entre Probst, Keicher, Asin Palacios i Mossén Bover sobre
I'arabisme del filosof mallorqui. Cert, caldra llevar profit dels
estudis d'aquests investigadors, estudis generalment seriosos,
perd als quals perjudica sovint l'ambient de passié en que
foren escrits.

Abans d'emprendre l'estudi d'aquest tema escauria de pu-
blicar les obres inédites d’En Lull contra els averroistes. Déu
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volent, no desesperem d’acomplir aquesta edicié (*). Avui, perd,
havem pensat d’examinar un punt fortament lligat amb 'arabis-
me i que essent capital en la filosofia lulliana pot dilucidar-se
amb els textes ja publicats. Ens referim a la posicié d’En Lull
sobre I'eternitat del mén. Emprarem sobretot la Declaratio Ray-
mundi (1) escrita en 1297 per tal de refutar les dues centes
dinou tesis averroistes condemnades per Esteve Tempier, bis-
be llavors de Paris. Per aidar-nos a la interpretacié utilitzarem
I'iltima Ars Generalis (2) redactada, sembla, a Lié i a Pisa i
finida en 1308. La Declaratio pren justament com a nucli la
gliesti6 que ens ocupa, va dirigida contra averroistes, 'autor
mateix ens assabenta que sera obra molt 1til contra els arabs:
és, doncs, l'obra ideal per al nostre tema. En cap altra no es
troba explanat tan densament i precisa, degut al caracter filo-
sofic del llibre que fou presentat als doctors de la Sorbona.

e L g S8
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Convé primerament d’aclarir fins a quin punt coneixia En
Lull les posicions del peripatetisme arab sobre l'eternitat del
mon. ;

Tota la Declaratio doéna entenent d'una exacta coneixenca
de la filosofia arabiga, coneixenca que es manifesta adés sinte-
titzant amb justesa els sistemes (3), adés emprant-ne elements
molt caracteristics segons que esdevé en el capitol CVIII on el
problema de les relacions entre anima i cos és solucionat mit-
jancant l'ocasionalisme dels mutacalims (4).

Reduim-nos al nostre afer. Ve't aci com resumeix Asin Pa-

(*) En colaboraci6 amb Don Ramon d'Alos a qui faig grans mer-
ces dels consells i la documentacié que nrha prestats per a aquest ar-
ticle.

(1) Dr. P. Otto Reicher, Rayvmundus Lullus und scine Stellung zur
arabischen Philosophie, mit einem Anhang, enthaltend die sum ersten Ma-
le werdffenlichte * Declaratio Raymundi per modum dialogi edita”. Miins-
ter, 1009, p. 80 i segiients.

(2) Ars generalis ultima wvenerabilis... Roymundi Lullii... per R. P.
Franciscum Margal, Maioricae, 1643.

(3) Com a més relacionats amb la matéria d'aquest article citarem els
capitols XIII (p. 116) i XXX (p. 132) de la Decl. ed. cit,

(4) D. S. Margoliouth. Islamisme, Trad, cat. de Pere Bergds. Bar-
celona, 1921, p. 130.
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lacios les proves que donaven els peripatétics arabs a favor
de l’eternitat del mon, traslladant-les—i aix0 cal subratllar-ho—
de la Guia dels descaminats, de Maimonides (5) i del Tehafot,
d’Algatzell (6): “La demostracién de la tesis de la eternidad
del mundo, base cardinal de todo el sistema, se apoyaba en con-
sideraciones fisicas y metafisicas que los filésofos tomaron de
Aristételes, en germen, desenvolviéndolas después en harmo-
nia con el expresado objetivo. Atanen unas a la eternidad del
movimiento y del tiempo, otras a la de la materia, otras en fin
a la naturaleza de Dios. Hélas aqui, rapidamente bosquejadas:

”Si el movimiento circular, de que se halla dotada la esfera
celeste, hubiera comenzado en el tiempo, como todo lo que
comienza va necesariamente precedido de un movimiento o pa-
so de la potencia al acto, seguiriase que habia ya existido un
movimiento anterior al que suponemos. Luego el primer mo-
vimiento es eterno, ya que de lo contrario, habria que admi-
tir un proceso infinito que repugna. Lo mismo debe afirmarse
del tiempo, atendido que éste es inseparable del movimiento
cuya medida es; en consecuencia, el mundo todo, cuya exis-
tencia pende inmediatamente del movimiento de las esferas,
no ha tenido comienzo, es eterno.

"Antes que el mundo existiera, anadian empleando otro
procedimiento mds metafisico, su existencia debia ser posible,
necesaria o imposible; si necesaria, existid siempre; si impo-
sible, jamas ha podido existir; si posible, cual seria el substrato
de esa posibilidad? Alguna cosa debia existir que sirviese de
sujeto a esa posibilidad, algo por lo cual el mundo pudiese lla-
marse posible. Ese algo es la materia prima, comin a los cuatro
elementos, la cual no tuvo comienzo, es ingenerable e incorrup-
tible. Y la razén estad en que, si esa materia absolutamente pri-
mera, pura potencia o substrato, no dotado de forma, hubiese
comenzado a existir, forzosamente habria necesitado para esto
de otra materia, contra la hipétesis sentada de que es materia
primera en absoluto.

"Elevando mas sus elucubraciones hasta el concepto mismo

(5) Vol 1I cap. 14.
(6) Questions 1.0 i 2.8,

-
/
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de la divinidad, otros peripatéticos drabes sacaban idénticas
consecuencias. Dios es acto purisimo, sin mezcla alguna de po-
tencialidad, en él no puede concebirse posibilidad bajo ningtin
aspecto, es todo realidad y acto. Repugna por ende que haya
sacado al mundo de la nada, puesto que, en tal hipétesis, hubiera
sido agente en potencia antes de crearlo, y al crearlo habria pa-
sado al acto, necesitando para esto de otro ser que le sacase de
esa potencialidad.

"De otra parte el concepto de Dios, como ser absoluto, re-
pugna la necesidad de motivos que determinen su voluntad, asi
como el concepto de omnipotente excluye de ella cualquier obs-
tdculo que pueda estorbar su determinacion. Y como la existen-
cia de motivos y obstaculos es lo que explica que el agente obre
en un tiempo y deje de obrar en otro, he aqui porqué en Dios
no puede darse cambio alguno de voluntad, sino que su deter-
minacion ha de ser continua, siempre actual, es decir eterna.
Y, a la verdad, concluian, no es cosa ridicula el suponer que
Dios haya permanecido ocioso, sin realizar acto alguno, durante
toda la eternidad pasada, y que por fin, alla, hace pocos dias,
se le ocurriese dar al universo la existencia?” (7).

Hom arribaria a sospitar que En Lull havia llegit aquests
passatges d’Algatzell i Maimonides, car les objeccions de Socra-
tes en el capitol LXXXVII concorden admirablement amb aquests
arguments del peripatetisme arab: tofs hi sén exposats i cap no
s’hi afegeix de procedéncia escoldstica. L'inic que sembla pre-
terit és aquell que es fonamenta en la proposicié: el mén ha
d’ésser impossible, possible o necessari; perd aixo és degut a
queé ja ha estat resolt en les qiiestions precedents (8). Cal enca-
ra remarcar €l to arabig de cada objeccié: més d’'una sembla di-
rectament traduida de l'arab i coincideix gairebé verbalment
amb alguna de les recollides per Algatzell i Maimonides. Per
exemple, la segona objeccié diu; “Si dicatur quod tempus et ins-
tans de novo producitur a divina voluntate, tunc in factura tem-
poris est tempus necessarium et motus quia tempus esse non

(7) M. Asin Palacios. Algasel. Zaragoza, 1901. pp, 32-36.
(8) Amb molta freqgiiéncia. P. ex, cap. 4% p. 142, ed. cit.
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potest sine motu. Ergo in productione temporis est motus neces-
sarius, et quia omnis motus est in tempore, idcirco ad produ-
cendum tempus necessarium est tempus. Et si dicatur quod in
voluntate divina... etc.” (9). La tercera és d’una forta saboria
arab: “Si mundus sit aeternus, Deus ab aeterno est movens mun-
dum, et si non sit aeternus, Deus ab aeterno est dispositus ad
movendum eum, cum sit immutabilis et aeternus, et est carens
subiecto mobili, quod est impossibile, scilicet quod Deus indigeat
aliquo, cum sit summe perfectus; est ergo mundus aeternus”. La
primera: “Primum volitum non postponitur voluntati tem-
pore nisi propter aliquid quod deficit voluntati, et hoc est sal-
tem praesentia temporis. Si igitur Deus ab aeterno mundum pro-
ducere voluit in instanti in quo produxit, ergo ab aeterno sibi
deficit aliquid, etc.” La sisena i darrera: “Si Deus ab aeterno
non fecit et modo facit, quaero, quare ab aeterno non fecit et
quare modo facit (els motius d’Algatzell i Maimonides) ; si dicis
quod noluit facere ab aeterno et modo vult, sequitur quod divina
voluntas fuit inter velle et nolle mutata, cuius mutatio est im-
possibilis”. I encara, molt sovint frases com aquesta: "Sequitur
quod Deus in se habet intrinsecam operationem ut non sit otio-
sus...” (10). :

El nostre argument es recolza no solament en la intensitat
d’arabisme d’aquestes objeccions, mes en la impossibilitat moral
que el Beat les hagi sostretes, tan finament triades i capides,
de la filosofia llatina, la qual no coneixia siné superficialment,
segons veura el lector. Potser les nostres ulteriors investigacions
aclariran aquest tema. Ara per ara limitem-nos a constatar una
impressié que pot ésser-nos util temps a venir, i que es confirma
per altres passatges de la mateixa obra: ja ho havem constatat
i ho observarem no res menys més endavant,

* % %

Parlem ara de la posicié d’En Lull: tots endevineu que és
contraria a l'eternitat del mén. El gran apostol dels arabs veia
clar com si podia mostrar 'origen temporal del mén s’enrunava

(0) Decl. ed. cit. p. 166: Ait Raymundus,
(10) Deel, ed. cit, cap. LXXXVII, pp. 163-170.
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l'univers dels comentadors d'Aristotil, univers que resta carac-
teritzat dient que un Acte etern extreu les formes sensibles, de
la potencialitat d'una matéria eterna, per mitjanceria de les
Formes o Intelligéncies també eternes. En aixo calia aliar-se
amb els mutacalims i els sufis, defensors en general de 1'orto-
doxia musulmana, com sia que en aquest punt els tedlegs maho-
metans i cristians estatuien idéntica tesi. Pero a En Lull no li és
llegut defensar la no-eternitat del mén amb els raonaments de
'atomisme mutacalim, ni amb l'agnosticisme fideista d’'un Algat-
zell per ¢o inventa un novell argument, de terminologia sufi
i potser mutacalim, potser emmarcable dins la tradicié agusti-
niana, el qual adés aplica contra els averroistes, ja sia que hom
el trobi sovint en les obres primerenques del Beat.

Assagem d'exposar amb claredat aquest argument que no
ha estat pas exhaurit per Probst (11) i al fons del qual no sem-
bla haver pervingut Keicher (12), probablement perqué no ho
exigia l'indole de llurs monografies.

Els seus fonaments es redueixen a aixo: En Déu, 'existén-
cia del qual suposem demostrada, coincideixen nou atributs (bo-
nitas, magnitudo, duratio aeterna, potestas, sapientia, voluntas,
virtus, veritas et gloria) (13) formant una sola realitat divina.
Quan Déu crea, els seus efectes se li assemblen, ¢o és, reflecten
els nou atributs. Perdo aquests atributs sén realment distints en
la criatura, o s'identifiquen amb la mateixa, talment com s'es-
devé en el Creador? Qiiestié irresolta. Probablement sén real-

ment diversos: aixi ho palesen les innumerables planes on el

Mestre s'escarrassa a demostrar que en Déu no ho sén de di-
verses (14). En altres obres i fins en la Declaratio s’apunta un
argument, co és, que si en la criatura entendre, voluntat i poder

(11) Probst. Caractére et origine des idécs de Raymond Lulle. Tou-
louse, 1912. p. 144.—La Mystigue de Ramon Lull et UArt de contemplacio.
Munster, 1014. D. 47.

(12) Raymundus Lullus und seine Stellung zur arabischen Philoso-
phie. pp. 71-85.

(13) El nombre d’atributs és variable i potser ens aidaria a fixar la
cronologia de les obres lulianes.

(14) Decl. ed. cit. p. 98. Veg. p. ex.: Liber de Deo et Jesu Christo,
ed. mag., t. VI. Text catala publicat en el vol. II de les Obres, Mallorca,
1901. Fou escrit vers 1300.
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fossin una cosa mateixa la criatura podria crear. Perqué—no
ho oblidem—si Déu pot crear és justament per tal com Ia seva
intelligéncia i voluntat s'identifiquen amb son poder infinit:
“Modus productionis de non esse in esse non est secundum mo-
dum istorum inferiorum productibilium gquae producuntur me-
diante materia illi productioni subiecta, immo est totus suspen-
sus et sustentatus in divinis rationibus et in identitate numeri
ipsarum, sicut si divina voluntas vult producere novum effectum
qui non erat aliquid. Et hoc divina voluntas velle potest et sicut
velle potest, ita perficere potest, cum sit idem cum sua infinita
potestate, aeternitate, virtute, etc.” (15).

La cosa, doncs, é€s transparent. Déu simple pot crear per co,
car els seus atributs son indistints. La criatura és una copia llu-
nyana del Creador, copia composta d’atributs realment diversos
i corresponents als atributs només virtualment distints de la
Divinitat.

D’aix0o se'n dedueixen dos teoremes, un relatiu al Criador i
Paltre pertocant a la criatura. Quan al Criador, és evident que
no pot obrar amb més intervencié d'un atribut que d'un altre,
puix que en Ell son identificats. Per tal, Déu no pot obrar amb
més sabiduria que poder, amb meés poder que eternitat... En
Lull ho aclareix amb una bella comparanga, a la qual déna més
forca la seva teoria psicologica que no admetia real distincié
entre la voluntat i la intelligéncia, fidel en aixo a la doctrina
agustiniana. La comparanca diu: De la mateixa guisa que res
no pot ésser objecte de l'enteniment que no sigui volgut en igual
mesura que era entes, aixi mateix Déu no comunica més sa
potestat que sa eternitat o sa bondat: “Potest ergo potestas, si

(13) Decl. ed. cit, p. 166, Cal també citar aquest text de la p. 168,
“ Dispositio pluribus modis intelligitur, scilicet spiritualiter et corporaliter,
intrinsece et extrinsece; spiritualiter sicut voluntas, quae est disposita ad
diligendum per mtcliectum magnam veritatem, quando intellectus ipsam
intelligit, et e converso, quando voluntas magnum bonum diligit, dispositus
est intellectus per voluntatem ad inves It:andum illum magnum bonum ; et
:t. dispositio intrinsece est in anima, et per ipsam divina bonitas est sig-
nificata... Et hoc non fuit quoad Deum dispositio corporalis, nec spiri-
tualis per habitum, cum Deus sit purus actus, sed fuit modus ordinationis
divinarum dignitatum, scilicet voluit divina voluntas, in quantum est Deus,
coelum esse productum de novo, et sicut Deus produxit per voluntatem,
ita produxit per potestatem, bonitatem, etc.”
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mundus sit aeternus, quoad alienam rationem plus quam quoad
suam propriam, quod est impossibile, sicut est impossibile quod
intellectus plus possit intelligere quoad voluntatem quam quod
se ipsum et e converso” (16).

Quant és a la criatura cal admetre que ha de posseir en grau
igual cascun dels atributs que Déu li ha comunicat mitjancant
creacio, co és, no serd més poderosa que bona, ni més bona que
durable... etc. Perque el terme de l'operacid, posat que aquesta
operacié no actul sobre una matéria preexistent, depén sola-
ment i total de 1'operacié i de 'agent; i aqui, en la creacié d’un
ésser, l'operacié constitutiva dels diversos atributs de l'efecte
és una sola, i I’Agent posseeix en grau idéntic els atributs comu-
nicats, puix que els posseeix en grau infinit i sense real dis-
tincio.

Aquests teoremes son el fonament de les raons lullianes a
favor de la duracié finita del mon. El primer s’aplica talment:
Déu no pot obrar amb més intervencio d'un atribut que dels al-
tres. Ara, Déu no pot crear un mon infinit en poder, bondat...
etc. Doncs, i per tal de no acceptar que l'eternitat divina ha
estat més eficient que els altres atributs, havem d’admetre que
el mon és finit en duracid, no ha existit sempre. “Adhuc dico
tibi, quod divina potestas plus en effectu non potest ratione
aeternitatis, quam ratione sui ipsius, sicut divina bonitas quae
plus bonificare non potest quoad aeternitatem quam quoad se
ipsam, et sic de magnitudine, sapientia, voluntate, virtute, veri-
tate, gloria et perfectione. Sed si mundus sit aeternus, potest
esse aeternus per divinam aeternitatem, prout esse aeternus per
divinam potestatem, cum sine divina potestate divina aeternitas
causare non posset aeternitatem mundi. Sequitur ergo, si mun-
dus est aeternus, quod divina potestas plus potest quoad aeter-
nitatem quam quoad se ipsam, etiam quoad divinam bonitatem,
magnitudinem, etc.; et hoc, quia communicat se aeternitati, ut
causare possit infinitam durationem. Sed potestas non posset in
effectu influere respectu suae ipsius simpliciter infinitam posi-
ficationem, cum mundus ipsam recipere non posset. Potest ergo
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(16) Decl. ed. cit. p. 164.
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potestas, si mundus sit aeternus, quoad alienam rationem plus
quam quoad suam propriam” (17).

Del segon teorema se’'n treu partit aixi: La criatura ha de
posseir en grau igual cascun dels atributs. Com sigui, dones, que
criatura alguna no és, ni pot ésser, infinita en poder, bondat,
etc., segueix-se necessariament que cap criatura no sera d'infi-
nita duracié. Aquest mateix raonament pot servir per demostrar
'origen temporal del modn, el qual tampoc no pot haver infinita
bondat, infinit poder o infinita veritat...: “Tibi adhuc signifi-
care volo, scilicet quod intelligentiae non possunt esse aeternae,
et possunt esse creatae, queniam si intelligentiae aeternae es-
sent, plura inconvenientia sequerentur, ita videlicet, quod sicut
potestas Dei potuisset et voluisset causasse intelligentiam in
infinita duratione, sic ipsam potuisset et voluisset causasse in
infinita possificatione, cum ita sit, quod in tantum proprium est
potestati causare secundum suum actum, sicut secundum actum
et rationem aeternitatis, et quia intelligentia recipere non potest
infinitam possificationem, sequitur quod recipere non potest in-
finitam durationem” (18). “Deus produxit mundum bonum, mag-
num et durabilem, non tamen aeternum a parte ante, sicut non
bonum-magnum infinitum, cum mundus plus recipere non possit
per -aeternitatem, quam per bonitatem, magnitudinem, etc., ut
iam supra dictum est” (19).

Ben analitzats, ambdés raonaments vénen a dir el mateix,
I'un esguardant la creacié del canté divi, i l'altre per la banda
de la criatura. La menor d'aquestes raons, ¢o és, que el mén ni
és ni pot ésser infinit en poder, bondat, etc., no costa pas gaire
de provar, sigui per tal com un mén, posseidor d'atributs en
grau infinit, esdevindria Déu, i Déu aleshores ja no féra infinit;
o bé sigui perqué de fet constatem l'existéncia del mal en I'u-
nivers. En la Declaratio el Beat escull el primer procediment:
“Ratio quare Deus non creavit mundum ab aeterno, consistit in
dispositione divinarum dignitatum, quae infinitae sunt, ratione

(17) Decl. ed, cit, p. 164. Aquests arguments sén repetits sens treva
en les obres d'En Lull, .

(18) Decl. ed. cit, p. 131. Vegeu també, cap. LXXXIII, p. 161,

(10) Decl. ed. cit. p. 170. Ars. gen. ult. Pars IX, art. 2. de De. ed.

cit. p. 187,
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cuius infinitatis Deus cum ipsis non potest producere alias dig-
nitates eis aequales, quia si posset, aliam essentiam producere
posset sibi aequalem in bonitate, magnitudine, etc., quod est
impossibile” (20). Per contra, en la darrera Ars generalis, vell i
una mica desenganyat, li abelleix de fer algaprem en la consta-
tacié empirica del mal: “Ad septimam, quando dicitur: utrum
bonitas aeterna habeat in se contrarietatem ? Respondendum est
quod sic, posito quod mundus esset aeternus. Quod patet per de-
finitionem contrarietatis; quoniam ab aeterno, et in aeterno mun-
dus esset bonus, et malus... Et aeternitas esset causa quare bo-
num et malum durarent ab aeterno, et hoc regula B. non potest
consentire, neque prima species regulae D, nam ab aeterno essent
primitiva bonum et malum concordando. Et per secundam spe-
ciem totum universum esset compositum ex bono et malo: et
prima causa, scilicet Deus esset necessitatus ad causandum mun-
dum ab aeterno, tantum cum malitia, quantum cum bonitate;
quod est impossibile: ratione cuius impossibilitatis, de hac ques-
tione, negativa est tenenda. Et in isto passu apparet quod est
impossibile mundum esse ab aeterno” (21). I més avall, diu:
“Ad decimam nonam quaestionem quando quaeritur: concordan-
tia contrarietatis et aeternitatis de quo est? Respondendum est
quod est de duabus aeternitatibus scilicet de aeternitate Dei et
mundi, posito tamen quod mundus esset aeternus. Quae quidem
concordant et discordant in duratione infinita: Deus enim habet
substantiam infinitam et mundus finitam, aeternitas Dei simpli-
citer est bona et aeternitas mundi bona et moraliter mala... Et
definitio aeternitatis est destructa quia non praecedit duratio
magnitudinis, bonitatis et virtutis ad durationem parvitudinis,
malitiae et vitiorum (22).

En Lull renuncia en absolut a donar arguments fisics contra
I'eternitat del mén. Afegeix només als raonaments que acabem

(20) Decl. ed. cit. p. 160.
(21) Ars gen. ult, ed. cit. Pars quinta. De Tabula. p. 38.
(22) Ars gen. ult. ed. cit. Pars quinta. De Tabula. p. 44.
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d’explanar aquell reposant en la impossibilitat d'una eterna
generacié humana (23), pero aixi com els arabs i els escolastics
I'exposaven a base de creure impossible l'existéncia d'un nom-
bre infinit, En Lull, fidel als trets més vistents del seu sistema,
no diu un mot d’aquesta impossibilitat i déna a l'argument un to
finalista. La modificacié que En Lull li fa sofrir no li lleva pas
la seva forga si hom considera la doctrina dels adversaris del
Beat. Tant pot haver tret son raonament dels escolastics com
dels mutacalims, els quals l'empraven amb freqiiéncia (24):
nosaltres més aviat ens decantem vers aixo darrer,

Sobre l'origen de son argument fonamental hom ha escrit
molt i amb certa viruléncia: resumim, si us plau, aquesta con-
troversia 1 aportem-hi el nostre gra de sorra. Cal distingir entre
el fonament i el contingut d’aquests raciocinis lullians. Quant ul
. fonament, ¢o és, a la teoria dels atributs divins, heu's aci l'estat
de la qiiestio: I) Ramon Lull reconeix que 1'ha manllevada als
arabs (25). Il) Pero la insisténcia en repetir la frase “rationes
sive dignitates” ens fa sospitar que admetia una coincidencia de
les “dignitates” alarbs, amb les “rationes divinae” agustinianes
(26). III) El Sr. Asin Palacios ha volgut concretar de quina es-
cola arabiga havien estat bestretes aquestes “dignitates”: opina
que dels sufis, i més concretament, de Mohidin Abenarabi (27).

(23) Dul. ed, cit. c. IX, p. 112. Compareu amh el Llibre de Déun, p. 285
de I'ed. catalana, on 'argument és aplicat a’provar l'existéncia de Déu.

(24) Asin Palacios. Algazel, p. 66 - VIL

(25) Disputatio Raymundi et Hamar Sarracemi, Ed. Mag, T, IV, p. 2.
Keicher (Raymundus Lullus und seine Stellung sur arabischen Philosophie,
p. 78) cita up text encara molt més explicit del Compendium artis de-
monstrativae (Cod. lat. mon. 10523, f. 119). Hi ha altres textes menys in-
teressants, p. ex., Llibre de 'Es de Déu (Obres, vol. 11, pp. 440, 41).

(26) Aquesta observacio de les “dignitates sive rationes” ens pertany.
La dependéncia d'En Lull relativament a l'agustinianisme ha estat molt
ben estudiada per Probst. Caractére et origine des idées de Raymond
Lulle, pp. 258-296.

(27) Tots els indicis anteriors d'Asin Palacios sobre aquest tema
estan resumits i acrescuts en l'admirable monografia sobre Abenmasarra.
(Abenmassarra y su escuela. Origenes de la filosofia hispano-musulmana.
R, Academia de Ciencias Morales y Politicas, Madrid, 1914), pp. 123-127
i Apéndix VI. Perd convé llegir encara: Ribera. Origenes de la filoso-
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IV) Perd nosaltres no veiem impossible que siguin de proce-
déncia mutacalim. Ve't aci un paragraf curiés de 1'Islamisme
de Margoliouth: “El sistema que en resulta no és en cap mane-
ra inferior en subtilesa a d'altres sistemes coneguts a Europa.
Podem citar com un exemple la divisié d'éssers en: a) el que no
necessita subjecte ni principi determinant; b) el que necessita
subjecte i principi determinant; c) el que necessita un principi
determinant, pero no subjecte; d) el que és un subjecte sense
que li calgui principi determinant. El primer és Déu, i entren
dins la quarta categoria els atributs divinals. D'aqueixos atri-
buts n’hi ha, segons diferents computacions, quatre, cinc o sis
menes. L'una mena esta constituida pels atributs positius dos
dels quals sén el poder i la voluntat. El poder eternal vol dir
un atribut que permet la creacié o destruccié, d’acord amb la
voluntat, de totes les coses possibles. La voluntat és un atribut
que permet la determinacié d'una cosa possible per alguna qua-
litat de la qual és capag” (28). Confirma aquesta opinié l'abso-
luta coincidéncia, ja remarcada, amb l'ocasionalisme mutacalim.

L’argument propiament dit, d'on prové? Fa de mal dir. En
Sant Bonaventura res no trobem de parell (29). Entre les ob-
jeccions de Sant Tomas, en el Comentari a les Senténcies i en
la Suma Teologica, una s'hi retira bastant: “Certum est nihil
Deo aequari posse. Sed si mundus semper fuisset aequipararetur
Deo in duratione. Ergo certum est non semper mundum fuisse”
(30). Perd no és impossible que algun jorn descobrim una forma
més aproximada en les teologies alarbs. Poc afegeix, altrament,
a la gloria del nostre filosof l'originalitat—gota envejable—de
convertir el temps en una perfeccié trascendental.

fia de R. Lulio 1 Asin P., Mohidin, ambdés publicats en el vol. 1T de I'Ho-
menaje a Menéndez y Pelayo, Madrid, 1899, tom, II, pp. 101-256; Asin
P. La Psicologia segin Mohidin Abenarabi (XV1 Congrés intern. des
Orient. I11. p. 140, n. 1); La psicologia del éxtasis en dos grandes misti
cos musulmanes (Cultura espafiola, febrero 1906), p. 230; 1 El lulismo
exagerado (Cult. esp., mayo 1906), p. 533

(28) Trad. cat. de Pere Bergds, p. 130.

(29) II Sent. 1, 1, 2, Concl, Ed. Quaracchi, v. 1. p. 16 i segiients,

(30) T1I Sent. dist. 2. q. I, a. 3. S. Th, I, q. XLVI, a 2. L'objeccié
no €s troba en els llocs parallels de la Suma contra Gentes, de Potentia
i Quodlibet 111.
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Grew error filosofica! El temps és una mesura de moviment

i que el temps d'un moviment sigui infinit en duracié mai no exi-
gira una perfeccié infinita en 1'ésser qui es mou. Si Déu és
perfecte aix6 no es manifesta pas perqué dura sempre, siné per-
qué—si parlem exactament—no dura.

L'argument lullid no té cap forca: la “duratio” no és cap
proprietat trascendental, parallela en perfeccié a la perfeccié
de l’ésser: la “duratio” és ja menys un composant real de
'ésser.

Pero fins i tot admetent 'error lullia son raonament falliria,
per tal com entre Déu i la criatura s’obre, a tall d'abis, l’analo-
gia (31). Ni que durar infinitament exigis un poder sens limit
aquest poder no seria propiament infinit: entre ell i el poder
divi hi hauria la distancia infranquejable per mor de la qual
i amb les necessaries limitacions Déu és l'Inefable (32).

L’absoluta ignorancia de la doctrina de l'analogia es mani-
festa de bell nou en la refutacié de les objeccions proposades
per Socrates, les quals poden ésser resumides aixi: Si el moén
era etern, I) no s’explica com el temps i el moviment han co-
mencgat a ésser, sense una série infinita de moviments produc-

(31) Els lectors poden aprofondir aquest punt mitjangant l'article de
N. Balthasar, L’Abstraction et Uanalogie de U'étre, publicat a la " MiscrL-
LANIA Tomista”.

(32) Vegeu: Dr. M. Vilatimé. Abusos de la imaginacié en Teodicea,
Publicat també a la MiscerL-LAntA Tomista. Concretant-nos a l'eternitat,
Sant Tomas exprem meravellosament la nostra critica d'En Lull: " Ma-
nifestum est tempus et aeternitatem non esse idem, Et huius diversitatis
rationem quidam assignaverunt ex hoc quod aeternitas caret principio et
fine, tempus autem habet principium et finem. Sed haec est differentia per
accidens et non per se. Quia dato quod tempus semper fuerit et sem-
per futurum sit, secundum positionem eorum qui motum coeli ponunt sem-
piternum, adhuc remanebit differentia inter aeternitatem et tempus, ut
dicit Boetius, ex hoc quod aeternitas est. tota simul, quod tempori non
convenit; et iterum quia aeternitas est mensura esse permanentis, tempus
vero est mensura motus” (S. p. I, X, a. IV. c.). Text parell al de Ia
gliesti6 XLVI, a. 2. ad. 5. El concepte més allunyat de l'antropomorfisme
ludia és el de la paradoxa del Cardenal Gaieta: “Ipsum nunc tempo-
ris, si staret, aeternitatem constitueret; sicut punctus, si moveretur,
lineam faceret” (Com. a la S. p. I, X, a II. In responsionem ad primum).
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tors i de temps correlatius. II) Si Déu ha volgut crear el mén,
la voluntat divina ha sigut moguda per l'efecte. IIl) Déu ha
romas otiosus fins a l'instant de la Creacié: un Acte pur ha ro-
mas inactiu. IV) Déu ha comengat a ésser causa en crear l'uni-
vers i per tal no és immutable.

Respon encertadament a les dues primeres: el temps i el mo-
viment foren creats instantaniament amb el modn, la voluntat
divina no ha variat perqué Déu ha creat el mon en virtut d'un
acte lliure i etern: “Quia vult producere de novo effectum, facit
semetipsum in effectu moventem in illo instanti in quo ens no-
vum est inceptum mobile et motum simul et semel, et motus to-
tus est a parte producti, et primum movens remanet per aeterni-
tatem in se ipso immobile (33). Sicut divina bonitas est sibi ra-
tio, quod producat bonum, sic divina voluntas est sibi ratio
quod producat volitum, et sic produxit mundum quia vo-
luit” (34).

Pero en contestar a la tercera, després de sostenir que Déu
no ha estat mai ocids per tal com les seves processons intrinse-
ques comporten eterna i infinita activitat, atorga que, de no
existir aquestes processons, Déu hauria hagut d'actuar extrin-
secament des de tota 1'eternitat i en conseqiiéncia el mon seria
per forca etern. “Ratione intrinsecae operationis praedictae,
Deus non indigebat esse causa, quoniam sibi sufficiebat quod
esset purus actus intrinsecus” (35). Aquest concepte migradis-
sim i antropomorfic de I’Acte pur, naix també de no conéixer la
doctrina de l'analogia.

Desconeixenca que es palesa no res menys quan respon a la
quarta dificultat, la qual només pot superar-se dient que 1’ésser
finit, en virtut de 1’analogia, no compta, no és comparable amb
Iinfinit, i que tot i haver-hi una relacié real entre la criatura i
Déu, la qual anomenem creacid, hi ha solament una relacié lo-
gica entre Déu i la criatura. Perd En Lull ni de lluny albirava
aquestes cimes austeres de la metafisica. Si havem parat es-
ment a la seva nocié de l'eternitat divina, ja podrem prejutjar

(33) Decl. ed. cit. p. 167. Compareu amb els caps. XLIX, p. 143 i
LVII p. 147.

(34) Decl. Ed. cit. p. 165.

(35) Decl. Ed. cit. p. 165, Comparen amb el cap. CLXXIV, p. 205.
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la solucié que adés proposara. Per a ell l'eternitat divina era
una duracié ilimitada, infinita, tan infinita que no admetia me-
sura 1 per tant depassava la nocié de temps. “Divina potestas
ita suum effectum sive universum praecedit per infinitatem du-
rationis, sicut per suammet infinitatem et per infinitam bonita-
tem”. “Sicut in divina magnitudine non decet esse parvum, nec
in aeternitate tempus” (36). Doncs bé, si aco és aixi, no podem
dir que Déu ha comeng¢at a ésser causa, puix que en Déu no hi ha
temps: “Et sic divina potestas in causando mundum de novo non
recipit novationem, quia ratione aeternitatis ita est immutabilis,
sicut est per suam infinitatem actus infinitus, et sic impossibile
est recipere novitatem in se” (37). Es evident que Socrates no pot
cedir. Socrates reprendra l’objeccio negligint el mot comengar,
pero insistint en la nova causalitat que Déu adquireix en crear
el moén. I aleshores el Beat, seguint la fatal trajectoria del seu
pensament, respondra: “Cert, Déu adquireix una causalitat en
crear l'efecte exterior a Ell. Pero aquesta causalitat és lliure i
aixo ja indica que Déu no necessita de l'efecte per ésser per-
fecte. D’altra banda—i aix6 és l’essencial —Déu despen en la
produccié de les persones divines una causalitat infinita, i com
sia que res no pot afegir hom a una gquantitat infinita, res no
afegeix a la causalitat divina la creacié del modn, en la qual
Déu esmerca una causalitat ben finita. “Quando fuit causa, fuit
causa libere, ut iam praedictum est; quod si non, effectus se ip-
sum causaret, in quantum cogeret ipsam primam causam ut ip-
sum produceret, quod est impossibile. Et quia Deus libere pro-
duxit effectum, in sua immutabilitate perseveravit, scilicet in
attingendo novum motum instantaneum temporificatur. Et ad
praedictam perseverantiam concurrerunt divina aeternitas, infi-
nita potestas, bonitas, magnitudo... etc., et sic fuit ita impos-
sibile et multo magis, quod Deus esset mutatus per productio-
nem mundi de novo, sicut esset impossibile, si flamma ignis es-
set infinita, quod mutaretur suus calor de magna quantitate in
parvam posita in ipsa flamma guta aquae”. I una mica abans:

(36) Decl, Ed, cit. pp. 165 i 169. Compareu amb el Liber clericarum
(Obres. vol. 1, p. 307).
(37) Decl. Ed. cit, p. 165. Compareu amb el cap. LVII, p, 147,
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set novus, esset in ipso [Deo] aliqua novatio, et esset causa
quando mundus fuit, non ante, scilicet quando effectus non
erat” (38).

Com si En Lull pressentis la feblesa de les seves posicions
injuria son adversari, titllant-lo d'imaginatiu: “Et tu, Socrates,
non bene recolis exempla data in tertia positione, et ita conside-
ras actum divinae potestatis sicut actum potestatis effectus, et
talis consideratio est inordinata, ratione cuius intellectus tuus
est impeditus ad attingendum novitatem mundi’ (39). Ultim re-
curs el d'aixoplugar-se en la lloanca de la propia intelligéncia
transformada per la gracia: “Est et alius modus punctorum
trascendentium, videlicet cum intellectus mediante gratia Dei
supra se ipsum transcendit et in se ipso veritatem primae
causae et eius operationem attingit, quam tamen in se ipso,
videlicet in sua natura, intelligere non potest, veluti quando
intellectus coniunctus considerat quod Deus diligit hominem
iustum, sed quando ipsum peccatum facit, Deus ipsum non dili-
git; unde intellectui videtur quod operationes illius hominis,
quae in uno tempore sunt bonae et in alio malae, divinam mu-
tant voluntatem” (40). Francament per anar a raure en aquesta
posicié parella a la bonaventuriana eren ben sobreres les ante-
riors elucubracions (41). Sant Tomas depassa verament, per
mitja d'un aristotelisme ben compres, la tradicié agustiniana:
En Lull intenta sovint completar-la, mitjancant la filosofia que
ha apres dels alarbs i que modifica amb un posat d’inspiracid,
pero ben tost és obligat a plegar veles i retornar al port.

I algunes voltes, airat, pren candorosissims aires dictato-
rials: “Voluit Socrates adhuc arguere, quod mundus sit aeternus.

(38) Decl. Ed, cit. p. 165,

(30) Decl. Ed. cit. p. 165.

(40) Decl. Ed. cit. p. 100.

(41) E. Gilson. Etudes sur la philosophic médiévale. Strasbourg, 1921,
pp. 77 1 seglients. La Philosophie de Sant Bonaventure. Paris, 1024. cap, II.
pp. 80-118. A subratllar en la plana 116 aguest judici: “bientot Raymond
Lulle, dont la pensée franciscaine est profondément imprégnée de celle de
saint Bonaventure, va concevoir le projet d'une Combinatoire dont l'idée
n'a de sens que dans un systéme des connaissances et du monde aussi
completement unifié que celui des augustiniens du XIIIe siecle”, La po-
sicié en aquest punt influencia l'adoptada sobre la valor del principi de
contradiceid per raport a Deéu: vegeu Decl. cap. LXXXI, p. 160 i cap.
CXLVI, p. 104.
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Raymundus vero ipsum noluit sustinere, qui dixit, quod per hoc
quad probatum est mundum non esse aeternum, posset homo
respondere ad omnes alias rationes in contrario” (42). I encara
més: “Taceas ergo, ne de caetero de hac materia loquaris, quia
quanto magis ipsam iteraris, tanto magis tuam obstinationem
significas” (43).

#® % *®

Les errors i febleses de la Teodicea solen provenir de no
enfocar bé el problema de l'ésser. L'analogia fonamentant la
Teodicea, 1 'analogia reduint-se a comprendre que el terme és-
ser 1 els seus derivats no poden predicar-se univocament de la
divinitat, bastaria saber qué pensa un autor sobre els compo-
sants de l'ésser creat per endevinar ses fallences en Teodicea.
Talment s'escau en Ramon Lull. Si respon tan antropomorfica-
ment a les dificultats, si es vanta d’haver provat l'origen tem-
poral del mon per raons necessaries, tot deriva de la falsa situa-
cio presa en el problema de l'ésser. Apar, doncs, oportu fixar
fredament les tesis del Beat en aquest punt.

Pero abans cal remembrar la manera com defineix En Lull
els diversos atributs reals, composants de |'ésser concret, sigui
substancia o accident, ¢co és, la bondat, magnitud... etc. Cascun
dels nou “principia”—que en 'Ecser divi s’anomenen “dignita-
tes” — és definit sempre per l'efecte que produeix, sigui
en general, sigui relativament als altres principis. Bondat, per
exemple, és la rao per la qual l'ésser bo produeix el bé, o si us
plau definir-la relativament a altres principis, és la rad per la
qual la magnitud, la duracié... etc., de l'ésser bo son bones.
Magnitud és la raé per la qual l'ésser magne produeix efectes
grans, o bé la raé per la qual la duracid, la bondat, etc., de
I'ésser magne son grans. I aixi successivament; repetint aquesta
mecanica, En Lull compleix tota la primera seccié de la part
octava en 1'Ars generalis ultima (44).

D’aquestes definicions ja dedueix hom una distincid, d'altra

(42) Decl. Ed. cit. p. 170.
(43) Decl. Ed. cit. p. 151,
(44) Ed. cit. pp. 10z-134.
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banda ben corrent, la qual és considerada per En Lull com a
molt important. Cal distingir els “principia” en abstracte i en
el concret. La Bondat en abstracte és la idea de bondat abstreta
dels éssers bons per la nostra intelligéncia. La Bondat en el con-
cret és el principi real que en l'ésser bo és causa d’'actes bons i
causa també de la bondat dels altres principis reals que el
composen (45).

En parlar de l'esséncia o entitat (“entitas et essentia conver-
tuntur”) (46) el nostre filosof no es desvia pas del seu cami
habitual. Comenca per advertir-nos que l'esséncia és un prin-
cipi que no es troba en les figures del seu Art; versemblantment
I'ha negligida per tal com la creia de menor interés filosofic. Pe-
r0 tanmateix—va dient—podem definir-la emprant el procedi-
ment que tan bells resultats assoli en la definicio dels altres prin-
cipis. Aixi com Bondat és la radé per la qual l'ésser bo causa
efectes bons i els principis de l'ésser bo son bons, aixi mateix
Entitat o Esséncia és la raé per la qual I’ésser produeix actes
que son, i per la qual, encara, la magnitud, la bondat, i tots els
altres principis reals de l'ésser son essencies, aixo és, son. En
tal manera que, segons com es miri, en l'ésser hi ha tantes es-
séncies com atributs o principis, puix que cascun dels atributs
o principis és esséncia per Entitat o Esséncia. Ens havem li-
mitat a traduir: “Entitas in ista arte est terminus implicitus
Et sua deffinitio fieri potest, sicut fiunt deffinitiones principio-
rum explicitorum huius artis. Ideo artista se applicet ad deffi-
nitiones bonitatis, magnitudinis, etc. Sicut enim Bonitas est
causa quare aliquis bonus agit bonum, sic Entitas est causa qua-
re aliquod ens causat aliud, ens. Et sicut Magnitudo est causa
quare Bonitas est magna, sic Entitas est causa quare Bonitas
est ens, et sic de aliis” (47). “Magnitudo per virtutem est vir-
tuosa, et virtus per magnitudinem est magna; et ex istis cau-
satur magnum concretum virtuosum, et ipsum concretum est es-
se et illae sunt essentiae. Et in isto passu apparet quomodo plu-
res essentiae componunt unum esse cum seipsis” (48).
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(35) Ars. gen. ult. Pars 10. Cap. XIV, prefaci. A comparar amb la
primera figura, Ed. cit. pp. 333 1 3.

(46) Ars. gen. ult. Pars 10, Cap. XIV. a 2. Ed. cit. p. 333.

(47) Ars gen, ult. Pers 10. Cap. X1V, a 1. Ed, cit. p. 333.

(48) Ars gen. ult. Pars 8. Sect. I. cap. 2. Ed. cit. p. 104.
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Evidentment no atorgar a l'esséncia més importincia que
als altres trascendentals i proprietats és una cosa massa ab-
surda perqué haguem de combatre-la. No endebades el verb
ésser €s la copula de tot judici huma, copula que glateix sota
qualsevol verbs.

Perd seguim endavant. L'Esséncia pot també prendre’s en
abstracte o en el concret. I en el concret s’anomena esse. De
manera que, per a En Lull, preguntar si hi ha real distincié “in-
ter essentiam et esse” equival a demanar si sén diverses la idea
d’Entitat i l'entitat realitzada en tal ésser, causa de l'entitat
dels actes i dels atributs d’aquest. No es pot imaginar una igno-
rancia més immensa de la terminologia escolastica. I també
ens reduim a traduir literalment: “Suum concretum est ens...
Quoniam entitas et essentia convertuntur, sequitur quod esse et
ens convertantur. Et ideo, si quaeratur utrum inter essentiam
et esse sit differentia? Tunc temporis recurratur ad differen-
tiam, quae est terminus explicitus; et fiat judicium prout diffe-
rentia est discurse, per omnia principia et omnes regulas. Et
tunc absque dubio apparebit quod affirmatio est tenenda in con-
clusione. Differentia enim est quia essentia est in ratione altitu-
dinis in abstraendo; et sua concreta (co és, l’ens o esse) sunt in
ratione infimitatis contrahendo. Et sic est differentia inter es-
sentiam et esse” (49).

Quan hom ha ben comprés aquesta posicié lulliana, hom
veu clarissimament com s'ha errat Probst, prenent per afir-
macions gairebé tomistes d'una real distincié entre l'esséncia i
'existéncia els textes de Blanquerna i de la Doctrina pueril on
el Beat vol tnicament repetir que en Déu totes les dignitates
s'identifiquen dins una sola realitat, mentre que en les criatures
cada principi és un composant real de la totalitat de la criatura.
I I'esséncia és una “dignitas” implicita, co és no compresa en les
figures de I'Art, si es tracta de Déu, i un “principium” implicit
si ens referim a la criatura, Citem els textos que semblen deci-
sius per a Probst i tot home imparcial haura d’atorgar-nos la
raé: “Esséncia en creatura és diversa ab lo poder, saber, voler
creat, car una cosa és poder, altra cosa és saber, altra cosa és
(49) Ars gen. wlt. Pars 10, Cap. XIV, a 2. Ed, cit. p. 333
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voler, i per aixd l'esséncia no pot ésser una mateixa cosa ab po-
der, saber, voler”. “Tu ets Bé Subira, car tot altre bé defall de
poder, saber, voler a ésser una mateixa cosa ab sa esséncia, e
és inclinat a corropcié per sa natura, al qual enclinament féra
contraria sa natura, si no hagués diferéncia entre son ésser i sa
esséncia’ (50). Es innegable que aqui el mot ésser pot significar
realitat total, suma de principis, en tant que oposada a realitat
parcial del principi esséncia. Pero encara ho palesa més el trocet
no citat per Probst, el qual en la bella edicié6 Galmés diu aixi:
“Mas car Tu, Gloriosa Essencia, no has diferéncia amb ton
Poder, Saber, Voler, ni no es diferéncia en ton poder, saber,
voler, per aco ets una Esséncia sens que ab 'Esser de ton Poder,
Saber, Voler, no és diferent en nulla cosa” (51).

Pero, per si tot el conjunt del sistema lullia i els textes con-
tundents de la seva Ars generalis ultima no fossin prou capa-
gos d'imposar aquesta interpretacié, massa que ho confirma-
rien els capitols de la Declaratio on les proposicions damnades
per Tempier es relacionen amb la distincio entre essentia i esse.
El nostre Beat no sap pas per quin mar navega, i respon a tot
menys al que li demanen. No volem allargar-nos massa: el lec-
tor consultara facilment aquests textos aclaparadors (52).

L’existéncia per a En Lull és una forma, gens més important
que la color, posem per cas (53). El mot ésser només té un
sentit logic 1 un sentit essencial, perd cap sentit existencial,
divers de l'essencial. La teoria de l'esséncia i la de l'existéncia
no so6n complementaries, ni tant sols relacionables. Aqui és la
font de tots els antropomorfismes lullians, i ensems una més
clara orientacié per a la recerca dels origens de sa filosofia.
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(50) Vegeu: Probst, Caractére et origine des idées de Raymond Lulle,
p. 70; La Mystigue de Ramon Lull et U'Art de Contemplacié, p. 42 i 68,
6c, on publica els textes retrets de Blanguerna. Consulteu també la Doc-
tring pueril, cap. 1. (Obres, vol. I, p. 5). No sabem perqué Probst
T'ha citada.

(51) Obres, vol. IX, p, 446.—En l'edici6 de Probst manca una
frase,

(52) Decl. ed. cit, cap. LXXIX, p. 138. cap. CII p. 175. CVIII p. 177.

(52) Ars gen. ult. Pars 10. Cap. 14, art. 73. Ed. cit. p. 366.
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BUTLLETI D'HISTORIA DE LA
FILOSOFIA MEDIEVAL

1. Maurice b WuLr.—Histoire de la Philosophie M édiévale, Tome 1,
Des origines jusqu'a Thomas d’Aquin. Cinquiéme édition frangaise, revue
et mise a jour. Louvain 1924; pp. VIII-305.

2. Miscellanea Francesco Enrie. Scritti di Storia e Paleografia pub-
blicati sotto gli auspici di S. §. Pio XI in occasione dell’ottantesimo nata-
lizio dell'Emo. Cardinale Francesco Ehrle, Vol. 1. Per la Storia della
Teologia e della Filosofia. Roma 1024; pp. 462.

3. MAarTIN GRABMANN. Dey gittliche Grund menschlichey Wahrheits-
erkenntnis nach Augustinus und Thomas von Agquin. Forschungen iiber
die Augustinische Illuminationstheorie und ihre Beurteilung durch den HI.
Thomas won Agquin. Veroffentlichungen des katholischen Instituts fur

Philosophie Albertus-Magnus-Akademie zu Kéln, Bd. I, Heft 4; pp. 06.

1. De molts anys enca 'obra d'En Wulf ensems amb la de M. Baum-
gartner (Grundriss der Geschichte der Philosophie der potristischen und
scholastischen Zeit 10) sén les dues obres de sintesi cabdals, que els estu-
diosos de la filosofia medieval saben avaluar en llur preu. Mes en el mo-
ment actual, com reconeix I'A., tots els assaigs de sintesi esdevenen ine-
vitablement provisoris. Una nova edicié no podia pas presentar-se al pii-
blic, sense ésser curosament revisada.

Efectivament, l'orientzcié general i la distribuci6é de les matéries roma-
nent com dins les primeres edicions, tota I'obra s’és enriquida d'innfimers
materials nous. N'és esdevingut un augment considerable de volum, tant
que, tot i llevada l'exposicié de la filosofia greco-romana i patristica, i re-
duida la part dedicada a la filosofia bizantina, ha czlgut descompartir l'obra
en dos toms, Amb molt d’encert 'A. ha conservat l'exposicié de la filo-
sofia de S. Agusti (107-114). Molts s'estimarien més, que almenys la filo-
sofia patristica i la cristiano-bizantina fossin desenvolupades amb més ex-
tensié: car, mentre la filosofia grega i la moderna son estudiades com a
parts autonomes, les altres, ara com ara, dificilment poden separar-se de
I'estudi de la filosofia llatina medieval.

El tom 1, (el II estd en curs d’estampa) arriba fins al B. Albert M. i
als deixebles seus, apart de S. Tomas, qui inaugurara el t. II.

Comenca amb la introduccié de les edicions primeres (1-34), on defensa
brillantment son conegut criteri: que la filosofia escolastica no és pas tota
la filosofia medieval, ans una de les filosofies, la llavors dominant, les
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notes diferencials de la qual no sén ni la subordinacié a la teologia, ni
l'ortodoxia, ni la dependéncia envers tal o qual filosof grec, ni problemes
particulars, com ara el dels universals. L'A, troba I'esséncia de 'escolastica
en un complexe de teories cabdals, que es transmeteren a travers dels més
grans representants del geni escolistic, D'aitals doctrines I'A. en tlrcéa una
sintesi abstracta en un dels capitols més suggestius (256-307). 1 conseqgiient
amb son criteri bandeja de la categoria d'escolastics® personalitats com
Joan Escot Eriugena (pére de Fantiscolastique), Siger de Brabant i en
general tots els panteistes, materialistes i subjectivistes.

Mr. De Wulf ha tingut I'innegable mérit d'atraure l'atencid vers els
caricters comuns de l'escolastica, i sobretot de posar-los principalment en
¢o que és més essencial per a un moviment filosofic: en les doctrines.
Determinar després amb aquesta norma, si I'un o l'altre autor mereix
esser classificat, o no, entre els escolistics, sembla que té una importincia
relativa, 1 que es presta a apreciacions diverses. Cal no oblidar mai el
caricter prevalentment receptiu de la civilitzacié medieval, per raé de la
qual s'esdevenia, que un autor, havent malentés tota una renglera de doc-
trines primaries, en la resta es deixés emmenar del corrent més genuina-
ment escolastic. Es per aixo que seria dificil d'assenyalar una sola tesi,
00 concordin, sense excepcid, tots €ls escriptors medievals enclosos dins el
nombre d'escolastics.

No podria pas compartir emb 1'A. sa manera d'enfocar el problema dels
universals als segles IX-XII. Segons De Wulf l'aleshores nomenat realis-
me, ¢l realisme de S. Anselm p. ex., seria el realisme exagerat; llavors
que el nominzlisme, la sententia vocum d'un Roscelin, seria només que un
anti-realisme, qui per manca de precisi6 en la terminologia coincideix ex-
ternament amb ¢l nominalisme, peré que en substancia s'acosta al realis-
me moderat. Historicament les solucions nominalistes “sont des étapes
vers le réalisme modéré” (95). “ La solution de Roscelin est pawvre, mais
clle est orientée dans la bonne woie” (104). Finalment, amb Abelard el
realisme moderat assoleix sa expressié definitiva (152-155).

No podria hom afirmar amb igual rad, zlmenys, que era el realisme,
qui menava vers la bona via? O que la vertadera doctrina eixi del con-
trast de les dues tendéncies extremes, per convergeéncia vers una solucid
mitjana, que potser uns i altres entreveien, zbans de trobar-ne una formu-
lacié satisfactoria? De totes maneres, les dites de S. Anselm s'atansen,

crec, forga més a les formules definitives del realisme, que no les atri-
buides a zquells nominalistes, per bé que no es prenguin al peu de la
lletra. Car S. Anselm no sols afirma, que “plures homines in specie sint
unus homo” ; ans ensenya igualment, que la natura especifica no existeix
pas fora dels singulirs: “Quia tota natura humana in illis (els primers
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pares) erat, et extra illos de illa nihil erat” (De conceptu virginali et ori-
ginali peccato, 2). S. Anselm sap que l'universal no diu pas unitat numé-
rica, a diferéncia de la natura divina, una en tres Persones. “Nempe de
nulla una eademque numero re duo Angeli dicuntur, aut duae animae: nec
unum aliquid numero de duobus Angelis dicitur, aut de duabus animabus :
sicut Patrem et Filium dicimus de Deo uno numero, et unum numero
Deum de Patre et Filio” (De fide Trinitatis, 3). La natura universal és
individualitzada per la collecié de proprietats accidentals: “Nam, cum pro-
fertur—homo=natura tantum, quae communis est omnibus hominibus,
significatur. Cum vero demonstrative dicimus istum wvel illum hominem,
vel proprio nomine Jesum, personam designamus, quae cum natura colle-
ctionem habet proprietatum, quibus homo communis fit singulus, et ab aliis
singulis distinguitur (Ibidem, 6) Ara, doncs, afegeix S. Anselm, és im-
possible, que la natura existeixi sense les notes individuants: “Multa nam-
que necesse est rem quamlibet esse, quae tamen rei ejusdem nomine non
significantur. Nam ommne animal necesse est coloratum esse et rationale aut
irrationale; nomen tamen animalis nihil horum significat”. (De gramma-
tico, 21).

En canvi els nominales, ultra refusar tota mena de realitat a l'espécie
i al génere en profit de l'individu, negaven per idéntica ra6 la realitat dels
accidents. I no, per cert, en el sentit que el color no existeix independent-

ment del subjecte (104), car aquesta era l'opinié de S. Anselm: “...quem-
admodum color per corpus habet esse et non esse. Existente namque
corpore, colorem ejus necesse est esse et, pereunte corpore, colorem ejus
manere impossibile est” (De weritate, 13). Segons S. Anselm els nomina-
listes “colorem non aliud queunt intelligere quam corpus, nec sapientiam
hominis aliud quam animam” (De fide Trinitatis, 2). En el que coincideix
la testimonianga d’'Abelard, que Roscelin “nullam rem partibus constare
vellet ; sed sicut solis vocibus species, ita et partes adscribebat” (De divi-
sione et definitione); de faisé6 que “eo loco, quo dicitur Dominus partem
piscis assi comedisse, partem hujus vocis, quae est piscis assi, non partem
rei intelligere cogatur”. I si un hom es resisteix a imputar literalment als
nominalistes medievals semblants absurditats, consta pero que Berenguer
de Tours no ts deturd fins negar el dogma de la Transubstanciacié Euca-
ristica, per ¢o com en els accidents no veia quelcom de divers de la
substancia.

En la impossibilitat de seguir pas a pas la narracié de I'A., cosa altra-
ment supérflua per a una obra tan universalment coneguda, no em sabria
estar de posar en relleu els capitols consagrats a la biblioteca filosofica
(66-77), i a les traduccions d'obres gregues i arabigues als segles XII-XTII
(223-233), enterament refundits i posats a to de les investigacions recen-
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tissimes, més nombroses en aqueix camp que no en les altres parts de
I'escoldstica.

2. Els setze articles del vol. I de la Miscellanea Francesco Ehrle apro-
fondeixen punts particulars de la historia de la Teologia i Filosofia. No-

més ressenyarem els de particular interés per a la Filosofia medieval.

Cremens Baeumker, Zur Frage nach Abfassungsseit und Verfasser
des irrtiimlich Witelo sugeschriebenen Liber de intelligentiis. (pp. 87-102).

L'any 1008 Baeumker publicava un llibre (1) riquissim de dades entorn
del corrent neo-platonic del segle XIII, on assenyalava el silesia ‘Witelo
com a probable autor del Liber de intelligentiis, obra de caient neo-pla-
tonic, que B. hi editi per primera vegada. Aquesta atribucié no fou pas
acceptada per la critica, 1 el mateix B. en reconegué noblement la inesta-
bilitat. Dins el present article B, recull els arguments, que fan impossible
aquella identificacié,

Prenent com a base la cronologia de Witelo fixada darrerament per
Alexandre Birkenmajer, prova, com les citacions de S. Tomas, Guerau de
Abbatisvilla 1 Vicens de Beauvais no poden referir-se a un Autor, qui
devés 1250 comengava totjust a Paris 'estudi de les Arts. Adhuc el lli-
bre en giiestié I'any 1250 era ja a la biblioteca de Ricard de Fournival

Exclosos tant Witelo com Alanus i Alexander, indicats dins els mss.
de Lilienfeld i d'Arras, B. addueix ara altres dos mss, un de Berlin i
Paltre de Copenhagen on l'autor és appeHat respectivament Ade pulcherri-
me mulieris cognomine, i Ade pulchre mulieris Parisiensis. ;Qui és, perd,
aquest Doctor? Un nou misteri avui indescifrable. Resta de totes mane-
res demostrat que €l Liber de intelligentiis no pertany pas a Witelo, ans
a un escriptor a ell anterior almenys d'una generaci6.

Amb aquest gest de cristiana noblesa el gran Historic de la filosofia
medieval ha finit sa carrera d'escriptor.

MARTIN GraManN, Neuaufgefundene “ Quaestionen” Sigers von Bra-
bant zu den Werken des Aristoteles. (Clm. 9550). (pp. 103-147).

Als immensos meérits, que G. ha contret envers la historia de l'escolds-
tica, n'afegeix zra un d'inestimable amb la felig troballa de les obres més
interessants de Siger de Brabant dins el ms, llati de la biblioteca de Mu-
nic 0550, copiat a darreries del segle xmm¢ o al comencament del xive,
Les restes de lactivitat literiria del Capdavanter de l'averroisme llati,

(1) Witelo. Ein Philosoph wnd Naturforscher des XI11. Jahrhunderts
(Beitrige zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters 111, Heft 2),
Miinster, 1908,




BUTLLETI D'HISTORIA DE LA FILOSOFIA MEDIEVAL 119

que fins ara es reduien als opuscles editats en la monumental obra del
P, Mandonnet (1), venen sobtadament a augmentar-se amb els comentaris

d'eserits d'Aristotil. Llur importincia és capital, per ¢o com dins ells tin-

gué Siger l'avinentesa d'esplaiar les seves idees, i en conseqiiéncia son

més aptes que no les altres obres a revelar-nos la genuina indole del mo-
viment averroista. En honor del venerat Card. Ehrle, G. ha volgut oferir-
Ii les primicies de l'importantissim descobriment (2).

Ultra les proves de la identificacié, G. déna dins aquest article una
descripeid assats detallada dels diferents comentaris, principalment del
comentari a la metafisica, del qual publica integre 'index de les qiiestions,
i reprodueix ‘textos selectes sobre qualques problemes de major interés,
com ara sobre la distincié real entre l'esséncia i l'existéncia, el principi
d'individuaci6, la dependéncia de les criatures envers Déu, sobre el deter-
minisme.

L'argument decisiu per a la identificacié de Siger és, que l'index del
f. 152 v.2 escrit pel mateix copista de la major part del ms., copista digne
de tot el crédit, li atribueix expressament les questions sobre la metafi-
sica: “a magistro Sogero”. No podent ésser aquest Siger de Courtrai,
hom no podia pensar sin6é en el Siger de Brabant. Ara, doncs, les doctri-
nes corresponen exactament amb les condemnades l'any 1277; per la qual
rad una mad no gaire posterior va eshorrar amb ratlles groixudes les parts
més contraries a les prohibicions del Bisbe Esteve Tempier. La susdita
atribucié de per si podria referir-se només que als comentaris a3 la meta-
fisica, perd la identitat del métode i la persisténcia de doctrines averrois-
tiques donen dret a perllongar l'atribucié a tota la renglera de comentaris,
que precedeixen immediatament els de la metafisica.

Els textos que G. reporta, confirmen, que l'arrel de totes les desvia-
cions de l'averroisme llati és I'haver conids la rad natural amb l'autoritat
dels filosofs no cristians. Una corfusié que més o menys pertorba la ge-
neralitat dels estudiosos medievals, Pero, llavors que els escolastics teolegs
trobaren en la fe un contrapés firmissim, els artistes pel contrari eren em-
menats a fer ressaltar més aviat els contrastos entre la doctrina revelada
i la dels infidels.

(1) P. Manponner. Siger de Brabant ot I'Averroisme latin au X111
sidcle. (Les Philosophes Belges, t. VI-VII).

(2) Un xic abans hom editi una seva comunicacié a 1'Académia de
les Ciéncies de Munic: New aufgefundene Werke des Siger von Brabant
und Boetins von Dacien (Sitsungsberichte der Boyerischen Akademie der
Wissenschaften. Philos.-philol. und hist. Klasse, Munic, 1024, 2. Abhandl),
on refereix ensems la troballa de dos opuscles de Boetius de Dacia, I'altre
campid 'de 'averroisme llati al segle xirr,
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La teoria de les dues veritats traslluu de qualque faisé dins el pas de
la p. 122: “sed per fidem mundus novus est et motus novus est et non est
ratio ad hoc quia (1) aliguis (?) adducit rationem, non ponit fidem", Perd
encara dista molt de I'error, que solem imputar als averroistes. Joan de
Poliaco i Francesc Bac6 no parlen pas altrament. Ben palpable hi &5 la
inclinacié llur vers totes les tesis paganes, que deixen gairebé a contra-
cor, enc que no pretenguin pas declarar-se directament contra la fe cris-
tiana.

Del reste, cap d’'aquestes teories, tota sola, no constitueix el segell par-
ticular de l'averroisme de Siger. Pari's esment al text reportat a la p. 118
De les respostes, que autors gentils donarien a una de les objeccions
contra la teoria de l'eternitat del moén, Siger no tria pas la d'Averrois
fonamentada en la unitat de Uintelecte agent, ni la d'Alexandre d'Afro-
disia, ans la d'Alghazel, qui concedia la possibilitat d'un nombre actual-
ment infinit d'intellectes separats.

Solament quan Grabmann haurd realitzat son daler de publicar total-
ment els comentaris de Siger, sera possible una coneixenca adequada de
laverroisme. Que l'expectacié general no trigui d'ésser satisfeta.

Erarexm Loneerf, O. F. M., Gauthier de Bruges, O. F. M., et l'au-
gustinisme franciscain au XIIle siécle (pp. 100-218).

Gualter de Bruges Bisbe de Poitiers pertany a la llarga série de Doc-
tors franciscans, que mantingueren viva dins I'Orde de S. Francesc l'o-
rientacié doctrinal de llur mestre S. Bonaventura fins a l'entrada en esce-
na de Duns Escot.

Esgarriat fins ara son Comentari a les Senténcies, les seves doctrines
s6n al nostre abast per mitja de les “Quaestiones disputatae”, conservades
actualment dins quatre maznuscrits. L. fa ressaltar principalment la ten-
déncia voluntaristica de Gualter, tota conforme al qué hom sap de l'antiga
escolastica franciscana. Adhuc dins la qiiestid sobre la correccié fraterna
Gualter manté el punt de vista franciscid vis a vis de S. Tomas i, en ge-
neral, dels Mestres dominicans, La qiiestié editada a la fi de l'article=Quo-
modo virtus ab habente potest cognosci=tant pel métode com pel contingut
cau de ple dins 'ambient de S. Bonaventura: representa el transit encara
Y. no acomplert de ‘Fag'ustinismc a la concepcid aristotélica.

- ConsTaNTIN MicraLskl, Die wielfachen Redaktionen eimger Kom-
' mentare zu Petrus Lombardus (pp. 219-264).

Per a I'as critic de les obres dels Escolastics medievals és de primari
interés conéixer fins a quin punt reflecteixen les idees de I"Autor, a qui
van atribuides. L'Emm. Card. Ehrle ha cridat repetidament l'atencié sobre
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el diferent valor entre les qiiestions reportades i les que deriven immedia-
tament de llur mantenedor. Mons. A, Pelzer dins un finissim estudi (1)
ha palesat que el llibre T dels Reportata Parisiensia de Duns Escot, tal
com usem dins Tedicié corrent del Wadding, n’és una arbitriria recons-

titucié fonamentada, part en un compendi de Guillem d'Alnwick, part en
la reportacié dolenta estampada l'any 1457. Tampoc és indiferent, si un
escrit representa les conviccions definitives d'un Mestre, o els primers
tanteigs d'un principiant.

Per tal de facilitar el recte jui sobre la valor de dites obres, M. amb
sa amplissima coneixenga del material inédit del segle x1v® ens déna aci
mants exemples, de com els medievals s'aviaven a la constitucié defini-
tiva del-text dels comentaris a les Senténcies, i posa de manifest les dife-
rents fases, per qué passaren alguns d'aquest comentaris, co és els de
Durand de S. Porcia, Joan de Mirecuria, Gualter 'Chatton, Adam Wood-
ham, Duns Escot. Les noticies sobre Durand deuen ésser completades
amb les troballes de Josep Koch, que tot seguit referirem. Del célebre
cisterciense Joan de Mirecuria assenyala I'existéncia d'una terga recensié
del Comentari a les Senténcies fins ara desconeguda. Igualment per al
nominalista francisci Adam Woodham prova, que ultra les dues, de tot-
hom conegudes, hi han manuscrits d'altres dues recensions diverses. Molt
importants sén les dades sobre els comentaris de Duns Escot, que M., re-
colzant-se en dos manuscrits de Cracovia no gaire coneguts, aporta, com-
pletant les conclusions de A. Pelzer.

Joser KocH, Die Jahre 1312-1317 tm Leben des Durandus de Sancto
Porciano, O. P, (pp. 265-306).

K. ha consagrat anys sencers a estudiar Durand de S. Porcii, Seguint
un meétode rigorosament cientific tan precis com comprensiu, ha examinat
sota tots els caires aquella complcxa' personalitat. Abans de publicar inte-
grament els fruits madurs de ses investigacions, K. comunica dins la
Miscellania Fr. Ehrle dades interessantissimes sobre els anys, que Durand
esmerca en les tasques del magisteri. En descriu la vida, les obres (K. ar-
riba 2 la conclusié, que D. composi, no dues, segons que hom creia, sind
tres redaccions del comentari a les Senténcies) i sobretot les controvérsies
disciplinars i doctrinals, que calgué sosténir per causa de son allunyament
de la direcci6 tomista. Aquesta controversia fou d'importancia cabdal
per a l'evolucié del tomisme, i per aixo K. s’hi deté llargament. Caldria

(1) A. Perzer, Le premier lvre des Reportata Parisiefisia de Jean
Duns Scot dins Annales de Ulnstitut Supérieur de Philosophie, V.
(Lovaina, 1023), 449-401.
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també parar ment a les tesis no tomistes que mantenien altres dominicans,
com ara Hervaeus Natalis, per tal de precisar l'abast de les leis de
'Orde, No m'és enterament clar, que la llibertat de Durand davallés d'una
oposicid sistemdtica a S. Tomads, Dins el tractat De habitibus (ms, Vat.
lat, 1076, f. 6 v.9) el cita amb una frase poc escaient a un adversari:
*Doctor communis, scilicet reverendus doctor frater Thomas magister in
theologia, ordinis fratrum praedicatorium"”.

Entre els qui impugnaren Durant, K. reporta Hervaeus Natalis, Pe-
trus de Palude, Jacobus de Lausanna i Joannes de Neapoli dominicans 1
els dos carmelites Guerau de Bolonya i Guiu Terré. Adhuc Joan de
Poliaco trobava mal que Durand, essent dominica, s'apartés de les doc-
trines de S. Tomis. Segons que apar al quodl. III, q. 6 (ms. Vat. lat.
1017, f. 110: “Aliqui irreverenter contra sacram scripturam, sanctos et
doctores proprios solempniores inter ceteros et generaliter contra omnes
doctores dicunt fidlem et actum eius remanere vel posse remanere in
patria in beatis cum visione beatifica”.

FRr. PeLster, Heinrich von Harclay, Kansler vwon Oxford, und seine
Quastionen (pp. 307-350).

Els escolastics pertanyents a la clerecia secular sén estat menys sorto-
sos que no els regulars en la conservacio de llur memoria. Doctors de pri-
mer rang com Enric d'Harclay, Tomas Wilton, Henricus Amandi i Tomas
de Bailli romanen quasi bé oblidats. P. ve a restaurar ¢l nom d'Enric
d'Harclay, un temps celebérrim com a Canceller de 1'Universitat d'Oxford.

La seva activitat literdria 'escau en aquell periode tan caracteristic,
que és el segon decenni del x1ve segle. De l'acurada ressenya de ses prin-
cipals doctrines apar abastament, que Harclay d'una banda manté la ten-
déncia voluntzristica, de l'altra és un precursor del nominalisme. Aci hom
troba un nou argument, que la teoria prenominalistica no era pas exclu-
siva de Durand de S. Porcia i de Pere d'Auriol. Aleshores infectava I'am-
bient literari tant a Oxford com a Paris. El text reportat a la p. 337 és el
mateix que Ockham alega (in I sent., dist. II, q. 7 E) com a infim grad
de l'escala descendent de teories realistes. Justament remarca P. que la
doctrina d'Harclay entra encara dins 1'0rbita del realisme moderat. Pero
és un realisme estrafet. Quan el concepte universal deixa d'ésser la per-
cepcid clara y distinta dels elements essencials i eterns de les coses, deslli-
gats dels escadussers elements individuants, per convertir-s¢ en una per-
cepeié confusa de la realitat singular, aleshores el realisme esdevé sen-
zillament una caricatura de la teoria d'Aristotil.

Mantes opinions Harclay té comunes amb els nominalistes: la ideali-

tat real de la relacié amb son fonament, i de la quantitat amb un modus
-
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substantie ; el refusar valor demostratiu als arguments en favor de veri-
tats cristianes contriries als filosofs. Perd admet la demostrabilitat de
Pexisténcia de Déu, En el problema de la predestinacié segueix Enric
Gantés,

P. posa en relleu la tendéncia antitomista del Canceller d'Oxford, i
ensems la independéncia respecte d'Escot i, en general, de tots els Mestres
en voga, fins respecte d'Aristotil.

Aveuste PeLzer, Un traducteur inconnw: Pierve Gallego, francis-

cain et premier évique de Corthagéne (1250-1267). (pp. 407-456).

Aquest excellent estudi clou el vol. T de la Miscellania. Mgr. A. Pelzer,
qui tan remarcables serveis ret zls estudiosos de la historia escolistica per
son excepcional coneixement dels tresors de la Biblioteca Vaticana, co-
munica aci una de ses descobertes en el camp de les traduccions medie-
vals d'obres greco-arabigues.

Pere Gallego, francisci, confessor del Rei de Castella Alfons ¢l Sa-
vi, 1 primer Bisbe de Cartagena arran de la Reconquesta mig tradui, mig
glossa un compendi dels escrits zoologics d'Aristotil 1 d'un tractat de-
ccnomia emparentat amb la que els escolastics coneixien sota el nom
de Galién. P. ha retrobat ambdues traduccions, abans totalment ignora-
des, la primera dins el ms, Vat. lat. 1288, i l'altra dins el ms. Vat. Bar-
berini 52, i el ms. de la Bibl. nation. de Paris 6818.

L'autor de l'original ardbig resta desconegut, El nom d'antecer, que
de primer antuvi semblaria referir-se a I'Autor, P. opina, que és una de-
formacié del mot arabig, que significa abreviaci6.

Un substanciés estudi de la personalitat Pere Gallego i del moment
historic, 1 un precis analisi del contingut i del léxic precedeixen I'edici6

critica de I'Economia i de trossos triats del Liber de animalibus.

Del precedent lleuger esguard hom deduira l'extraordinaria valor d'u-
na coleccié de més de vuitanta estudis semblants, Sa Santedat Pius XI
lappella “Miscellinia gegantina entre totes les MisceHanies i potser el

record, com sol dir-se, de les MisceHanies commemoratives i honoraries”.

3. Grabmann posseeix un tresor immens d'erudicié i la rara qualitat
d'esmercar-lo el mateix en les arides investigacions de cronologia i de bi-
bliografia, com en el camp de I'ascética i mistica (1), tant en monografies

(1) Sigui esmentat tan sols l'opuscle Das Seelenleben des heiligen
Thomas wvon Aquin, volum VII de la colecci6 Der katholische Gedanke
que publica l'editorial de Munic Theatiner Verlag. Un joiell d'ascética,
utilissim a modelar l'esperit dels cristians que al conreu de la ciéncia de-
diquen llur vida.
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com en obres de sintesi. I una activitat tanmateix inconcebible. Solament
¢o que ha escrit entorn de S. Tomds durant les passades festes centeni-
ries bastaria a assegurar-li una fama inesborrable.

El tema que s'és proposat d'ilustrar dins aquest volum, toca les més
profundes entramenes de la teoria de la coneixenca. L'estudi de G. en
substancia comprén lexposicié de les teories de S. Agusti i de S. To-
mas, 1 de llur repercussié en les dues branques de l'escolastica medieval.

a) El pensament de S. Agusti ha estat i serd sempre objecte de les

interpretacions més oposades. Llavors que els uns l'invoquen per ontolo-

gista, els altres el presenten com a un empirista poc menys que aristotélic.
D'entre els darrers, G. reporta les conclusions del Card. Franzelin (18-10).
De creure'l, S, Agusti quasibé no diferiria en res de S. Tomas.

Pero G. justament no zdhereix aixi com aixi a cap de les dues in-
terpretacions extremes. Contra els ontologistes purs, li seria facil d'a-
muntegar textos, on S. Agusti reserva a poquissims, agraciats miraculosa-
ment, la visié directa de Déu. G. s'atén principalment a 1'opuscle De viden-
do Deum ad Paulinam, al De genesi ad litteram i al sermé 141 (20).
D'altra banda separant-se de la interpretacié empirista, G. assegura, que
la llum, on Segons S. Agusti veiem les supremes veritats, no és pas la
potencia natural de l'intelecte; que d'un esguard total de ses obres hom
rep la impressié, que l'dnima no és abastament ormejada per aprehen-
dre la veritat 1 atalaiar les realifats inteHigibles (22); i que per tant li
cal un cert contacte amb les raons eternes. Tampoe creu G. que S, Agus-
ti conegués l'abstraccié (25). Més endavant encara rebutja les temptatives
exagerades de conciliacio del punt d'obir de l'agustinisme amb la doctrina
de S. Tomas.

No podria menys d'adherir a aquesta posicié mitjana de G. Adhuc em
sentiria temptat a fer ressaltar més les diferéncies de S. Agusti envers
I'empirisme aristotélico-tomista. L'esperit de S. Agusti era fortament tur-
mentat pel problema que dona origen a la metafisica de Platé i presideix
a l'evolucio de la filosofia moderna, de Kant 3 Bergson: d'on pren la nos-
tra coneixenca inteHectual el valor d'universalitat i eternitat?

De la solucié tomista l'allunyaven dues circumstancies principals: el
menyspreu vers tot lo sensible, i el desconeixement de la poténcia abs-
tractiva de l'inteHecte; ¢o que concedeix G. (25). Es forga significatiu el
text de les Confessions, X, 10: “unde ad me intraverint, dicant, si pos-
sunt, Nam percurro januas omnes carnis meae, nec invenio, qua earum
ingressae sint”, Calia, doncs, cercar lluny del moén sensible els objectes
de la coneixenca inteHectual. Perd on, si no dins Déu? Si S. Agusti fos
estat sol amb sa inteligéncia, no em meravellaria que fos davallat fins a
Pontologisme. Mies l'experiéncia de la flaguesa humana, tan profunda en
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ell, 1 sobretot la fe el preservaren d'aquesta error, talment com el dogma

de la creacié de I'home l'aparta de la teoria de la reminiscéncia, No ende-
bades la revelacié divina és una reserva de seny, Ara que precisar més
exactament la significanga de les dites de S. Agusti esdevé una tasca qui
sap si impossible. G. retreu oportunament aquesta afirmacié de l'iHustre
Hertling: les dites de S. Agusti no soén pas elements d'una teoria de la
coneixenga sistematicament desenrotllada (17). L'espai qui resta entre la
teoria de l'abstracci, d'ell ignorada, i I'ontologisme, que també rebutja,
és l'espai per on oscilla el geni de S, Agusti, ornat de tantes qualitats,
menys de la precisié dels conceptes.

Impossible seria estimar com cal la teoria de la coneixenca de Sant
Agusti sense determinar sa relacié amb el neoplatonisme. G. I'estudia dins
dos 1mportants capitols, primerament narrant la intervencié de la filoso-
fia dins la conversié del Sant (5-11), segonament comparant-ne la doc-
trina amb els sistemes platonic 1 neoplatonic (25-28). Aqui altre cop G.
fixa la vertadera posicio de S. Agusti, reduint el rol del neoplatonisme 2
una accié fructuosa perd subordinada a la del Cristianisme.

b) La teoria de S. Tomas és presentada en dues seccions separades.
Primer exposa G. els trets fonamentals de la teoria tomista de la conei-
xenga (46-53) 1 deprés analitza els textos, on el Doctor Comii empra ex-
pressions semblants a les caracteristiques de S, Agusti (53-68). Aquesta
distribucié és d'allo més apropiada per posar de relleu la diferéncia essen-
cial d'orientacié dels dos suprems Mestres de la filosofia cristiana. Sensz
elements agustinians S. Tomas basteix una teoria poc menys que completa
de la coneixenga, on la necessitat i immutabilitat de la coneixenga intel-
lectua! troba son fonzment dins els objectes de l'experiencia sensible,
i on la intuicié dels primers principis pren el lloc del contacte amb les
raons eternes, talment com les raons eternes de S. Agusti havien substi-
tuit les idees platoniques de per si subsistents, No gens menys la doctrina
de S. Agusti serveix a l'Angélic per completar un punt, cabdal dins la
filosofia cristiana, que va escapar a la perspicicia d'Aristotil. El proble-
ma, ¢o-és, de la dependencia de les entitats transcendentals abstractes en-
vers Déu.

La teoria de S. Tomas, remarca justament G. acompleix la sintesi de

S. Agusti i Aristotil (68-71). En aquest punt, com en la resta de la filo-
sofia, S. Tomas representa el moment culminant de l'assimilacié de l'a-
ristotelisme dins un sistema cristia. Els altres escolastics manque bé per
excés, bé per defecte d'aristotelisme. En aqueix sentit és interessant ¢o
que G. reporta dels comentaris de Siger de Brabant (71-74).
L'exposicié de les doctrines tomistes és remarcable per la seva justesz.

Em limito a assenyalar la teoria de abstracciéd (48). Els escolastics no
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hi trobaran pas teories mai no oides. Perd tanmateix plau sentir formular

tan categoricament la funcid emmnoblidora de 'abstraccid, quan dins altres

llibres hom llageix sovint, que 'universal representa si la realitat perd no
pas tota la reclitat; quan hom vindica la coneixenga intellectual contra les
escomeses dels moderns sentimentalistes amb la consideracié que la fatal-
ment fragmentaria percepcid dels individus serva almenys una part de
veritat,

¢) Amb un extraordinari domini de tot el material escolastic estam-
pat i inédit G, exposa les solucions, que al problema de la coneixenga de
les veritats eternes donaren els doctors del segle xirié i part del xIve,

Els escolistics decantats vers l'agustinisme hi sén representats pels
Mestres seglars Enric Gantés i Guerau d'Abbatisvilla, pels Dominicans
anteriors a S. Tomas, per mants Mistics alemanys, i sobretot per la tra-
dicié franciscana (30-44). Mercés a l'orde cronoldgic de l'exposicié hom
pot seguir pas a pas la gradual penetracié de l'empirisme aristotélic dins
I'escola franciscana. La teoria de S. Bonaventura ja no és l'agustinisme
pur. Després la concepcié agustiniana recula constantment amb qualques
recccions, com ara la que remarca G. amb Escot respecte de Guillem de
la Mare, fins que Francesc Mayronis accepta enterament l'aristotelisme.

Entre els escolastics aristotélics G. remembra els deixebles de S. To-
mas particularment Bernat de Trilla 1 Remigius Clari, el mestre de Dant,
qui per les recents troballes de G. assoleix una importancia considerable.
Demés Siger de Brabant i els dos primers doctors carmelitans a Paris
Guerau de Bolonya i Guiu Terré.

Per cloure aquest butlleti, voldria cridar l'atencié sobre un petit detall
del volum de G, és dir I'estima que 1'A. pzlesa als Teolegs, que devés mit-
jan segle x1x¢ donaren la primera empenta a la restauracio de l'escolas-
tica, Kleutgen, Franzelin, Zigliara, Lepidi... Com inferiors en apparat
critic, son devegades menyspreats pels conreadors de la historia. Mes, en
canvi, llur penetracié especulativa els dona un fort aventitge en tot el
que ateny la recta intelligéncia del pensament dels antics Mestres de la
filosofia cristizna.

P. BartoMeu F. M.2 XiperTA

Roma, Colegi Sant Albert,




CRONICA

DE CASA

CeNTENARI DE S. TomAs. — El moviment tomista que floreix arreu, i
que tan esponerosament s'és manifestat en el VI¢ centenari de la cano-
nitzacié de I'Angélic, s'ha deixat sentir a la nostra terra desvetllant ener-

gies que, cert, semblaven ben somortes, Heu's aci, les primicies:

Societat Catalana de Filosofia. — De tots els nostres llegidors és prou

coneguda la constitucié de la Societat catalama de Filosofia, ¢l fi de la
qual és: estudiar les ciéncies filosofiques en tots llurs aspectes i contribuir
a la investigacié historica del pensament nacional. Formen part d'ella els
Srs.: Josep M.t Llovera, Canonge de la Séu de Barcelona; Dr. Ramon
Turrd; Lluis Carreras, Pvre.; Pere Coromines; Jaume Serra Hunter;
Jordi Dwelshauvers; Tcomas Carreras i Artau; Pere Mr. Bordoy-Tor-

rents; Alexandre Gali j Coll; i Josep M.a Capdevila i de Balanzé.

Anuari de Filosofia.— Una prova remarcable de la vitalitat de la
novella Societat, fou la publicacié de I'Anuari, a comencaments de 1024;
massis volum de més de 300 pags. i 11 treballs forga suggestius. Enclou
les matéries seguents: Introduccié, per R. Turrd; Les persones politiques
en lo Afmyatiyv llohtteix ..., per Pere Coromines; Idealitat, Metafisica,
Espiritualisme, per J. Serra Hunter; De ['observation interne comme
Méthode métaphysique et comme méthode psychologique, per G, Dwel-
shauvers; La demostracio de l'existéncia de Déw pel moviment i U'escola
tomista catalana, per Pere Mr. Bordoy-Torrents; Els estatuts del Collegi
Major de Sant Vicens i Sant Ramon, dels Dominicans, a Barcelona, per
R, d'Alos; La metafisica 1 la psicologia del mestre Guinw Terré, pel
P. Bartomeu F. M. Xiberta: Lstudis de Psicologia étnica: la mentalitat
primitiva, per T. Carreras Artau; Die mainzer “Lullistenschule™ im 18.
Jahvhundert per A, Gottron; El Cardenal Joan Tomds de Boxadors i ln
seva influéncia en el renaixvement del Tomisme, per J. Tusquets i Terrats;
El concepte de creacid en Vobra artistica, per J. M. Capdevila: Una pagina
anddita del Dr. Llorens.— Cronica.

Ens plau de constatar la tendéncia netament tomista d'alguns dels tre-
balls esmentats, i encara els encoratjaments de mantes revistes i cercles
intellectuals especialitzats. (Cfr. La Ciencia Tomista de Madrid, juliol-
agost 1924 pp. 158-150, id, marg-abril 1925, pag. 247 Revue d'Histoire
Ecclésiastigue de Louvain, 15 oct. 1024, p. 608; Bulletin de Littérature
Ecclésiastigue de I'Inst. Czt. de Tolosa, juliol-octubre 1924 p. 318; Bulle-
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tin. Thomiste organ de la Société Thomiste de Paris, nov. 1924, p. 175:

gener 1025 pp. 188 i 208-210; Divus Thomas de Piacenza, gener 1925
pp. 217-219, Keseiia Eclesiastica de Barcelona, set.-oct. 1924, pp. 218-220
i marg-abril 1925, pp. 58-06, Revista de Catalunya, fasc. I, pp. 85-86, fasc,
I, pp. 182-187; Gregorianum, marg 1925, pp. 116-118).

Publicacions collectives 1 Revistes.— La revista Vida Cristiana, porta-
veu de la renaixenca liturgista a la nostra terra, publicada pels PP. de
I"Abadia de Montserrat, oferi un bellissim extraordinari en commemoracid
del VI centenari tomista (desembre 1024), Heu's aci el sumari que en-
clou: Semblonga benedicting de Sant Tomas, per Lluis Carreras; EI cant
sagrat segons Sant Tomas, per G. M. Sunyol, O. S. B.; Sant Tomas
i Fensenyoment teologic benedicti, per Ramir Augé, O. S, B.; Sant Benet
en Sant Tomas, per Pere Mr. Bordoy-Torrents; Iconografia de Sant
Tomids, per Manuel Trens; Una Académia de Saut Tomas a Barcelona

e eb segle xvine,

—Ofrena de l'escola tomista catalana a 1'Angélic Sant Tomis en el
seu VI¢ centenari ha estat el niimero extraordinari d'Estudis Franciscans,
que amb el titol de Miscelania Tomista s'és publicat ia poc.

No ens escau a nosaltres de parlar-ne, Solament en transportarem I'in-
dex de treballs i guardarem per altres numeros les recensions que én
facin les revistes estrangeres:

Lietra Enciclica del Sant Pare Pius XI.

Una “Miscellania Tomista” en “ Estudis Franciscans”, pel P, Miquel
d'Esplugues, O. M. Cap.

Los Dominicos y la enseianza de la Teologia en ¢l Reino de Ara+
gon, per Fr. Vicente Beltran de Herediz, O. P.

Subordinacions essencials i accidentals en les caunses eficients, per Pere
Mr. Bordoy-Torrents.

El Tomisme del Doctor Breviloc Guin Terré, per Fra B, F. M.a Xi-
berta, O. Carm.

Einstein y Santo Tomds, per Fr. Luis Urbano, O. P.

Origens del Dogmatisme de Sant Tomas, per Josep Puigdessens,

.M. F.

L’abstraction et Uanalogie de I'étre, per Nicolas Balthasar.

Abusos de la imaginacié i de Uantropomorfisme en Teodicea, per Mi-
quel Vilatimo, Pvre.

Sur la revolution cartésienne, per Jacques Maritain.

Bellesa i Veritat, per Josep M.2 Capdevila,

Sant Tomds i Sant Bonaventura dins U'Escolastica, pel P. Antoni Ma-
ria de Barcelona, O. M. Cap.
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Remigii  Florentini, Ord. Pracd., “De uno esse in Christo”, per
M. Grabmann.

Translacié d'una religuia de Sant Tomas des de Tolosa a Barcelona,
per Ramon d'Alos-Moner.

Doctrine de Saint Thomas d’Aquin au sujet du sacrement de pénitence
ef de la confession aux laiques, pel P. Amedeus de Zedelghem, O. M, Cap.

Metafisica de la generacié segons Sant Tomas, Albert ¢l Gran i Aver-
rois, per Joan Tusquets Terrats.

El Méstre Pere Correger, pel P, Samuel d'Algaida, O. M. Cap.

El Mestre Tomas de Vallgornera, per Pere Bres Carreras.

Un sermé catald inédit de Sant Vicens Ferrer sobre Sant Tomais.

El ritme de l'obra tomista, per Lluis Carreras, Pvre.

Il significato filosofico del centenario della canonizzasione di S. Tom-
maso, per Fr. A. Gemelli, O. M.

Una “Miscellania Tomista" en " Estudis Franciscans”, pel P. Miquel
d'Esplugues, O. M. Cap. (traduccié francesa).

.—La Paraula Cristiana, portaveu de 1'ideari cristia en la nostra terra,
totjust nascuda ha fet pablica professié d'adhesié a les doctrines de I'An
gelic, dedicant-li tres treballs del seu nimero de marg: La missié docent
de U'Església i la pedagogia de Sant -Tomas, per Carles Cardo, Pvre.;
Tomisme i Filosofies contempordnies, per Georges Dwelshauvers i una
bella traduccidé feta per la Srta. C. Casanova de la coneguda lletra de

S Tomas a Fra Joan (pag. 253).

—"*Lo Missatger del Sagrat Cor”, publicat pel Foment de Pictat Ca-
talana, ha volzut aixi mateix testimoniar la seva simpatia per l'obra de

Sant Tomis, Vaeeu el numero de marc d'enguany.

—Comentari a I'Enciclica * Studiorum ducem™, A la fi de 'any passat

¢l M. R. P. Miquel d'Esplugues publicava un vol, titulat Mascelldnia de
Filosofia Religiosa, la segona part del qual (pp. 103-266) és destinada a
commemorar ¢l VI¢ centenari de S. Tomas glossant extensament 1'es-
mentada Enciclica. Enclou els segiients temes: 1: Pensament capital de
I'Enciclica i divisié d'aquest estudi. IT: L'autor de les "Summes” Teo-
logica i contra Gentiles. III: L'Església Catolica. IV: 5. Tomas dintre
I'Església Catdlica, V: Organitzacié i esclat del “Tolle Thomam et dis-
sipabo Ecclesiam Dei”, VI: Triomf decisiu del magisteri de 1'Angelic.
VII: Imperialisme doctrinal de Sant Tomas dintre l'imperialisme conjunt
de la Roma cristiana, VIII: Cop d'ull final al tesari i resum de les exem-
plaritats de I'Angélic. Aquest vol. sera analitzat en el fasc., vinent de la
nostra publicacié.

9
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—La Revista de Catalunya (gener, pp. 1-12 i febrer, pp. 105-116) pu-
blica dos Didlegs sobre coses d'art i cidncia, escrits pel Dr. Ramon Turr6:
i en el fasc. de marg l'estudi Els arguments de Zend d’Elea i el concepte

d'infinit, escrit per Joan Crexells.

—A La Revista (n.® CCXXIII, gener I) hem vist publicat un estudi del

Dr, J. Xirau i Palau sobre Kant i la cultura catalana (pp. 7-10).

—Obres de Balmes.— La Biblioteca Balmesiana, filial del Foment de
Pietat Catalana, ha empres la tasca d'editar una colleccié completa de les
obres del filosof vigata. La dirigira el P. Ignasi Casanovas, S. J., la com-
petencia del qual, en la tasca de restauracié Balmesiana és de tothom prou

coneguda. Constara de 33 volums.

ConrErENCIES. — El dia 18 de desembre proppassat M. Georges Dwels-
hauvers, Director del Laboratori de Psicologia Experimental de Barce-
lona donava una conferéncia a la Sorbona sobre el tema Mecanismes sub-
conscients de la vida mental, Un resum d'aquestay conferéncia fou publicat
per La Publicitat del dia 2 de gener d'enguany (p. 4)

El 22 del mateix mes de desembre 'esmentzt Sr, Dwelshauvers donava
una altra conferencia als estudiants de filosofia de 1'Institut Catolic de
Paris, sobre el tema La Psicologia objectiva, Aquesta conferéncia ha estat
publicada dins la Revue de Philosophic de Paris, fasc. de gener-febrer

pp. 38-56.

—L'Atenen Enciclopédic Popular de Barcelona ha anunciat per al
present curs mantes conferéncies de Filosofia sobre els seguents temes:

Filosofia comparada de I'Orient ¢ de Grécia, tres llicons per ]J. Serra
Hunter.

Filosofia medieval, tres lligons per J. Crexells.

Culturg relativista, tres lligons per J. Xirau.

Qiiestions d’estética, tres llicons per J. M. Capdevila.

: o
-,

Ha anunciat aixi mateix el susdit Ateneu deu lligons del Dr. E. Mira

sobre Principis de Psicologia Experimental.

—El Foment d'Estudis d'Accié papular catolica de Tarragona anuncia

per al present curs dues conferéncies del Sr. Bordoy-Torrents sobre La
Restauracio de la Filosofia de S. Tomas a Catalunya, tres lligons del
Sr. Capdevila sobre Estética Tomista i quatre del Rev. P. Josep Puigdes-
sens sobre La Fatiga. El dia 29 del mes passat el Sr. Bordoy-Torrents va
llegir en I'esmentat centne de Tarragona la conferéncia sobre “Les esco-
de Bernat Metge” que pu-

e ——

les dominicana i1 franciscanes en “Lo Somni’

bliquem en aquest fascicle.

N e
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—Des de comengaments del passat hivern el Dr, Josep M.# Llovera,
Canonge, President de la Socictat Catalana de Filosofia ve donant al
local de I'Associacié d'estudiants catolics del carrer de Cemeros una
série de llicons expositives i critiques sobre Kant que s6m molt con
corregudes.

—En el Butlleti d'Historia Catalana a I'Estranger publicat en Estudis
Franciscans, marg d'enguany (pp. 111-114) el P, Marti de Barcelona,
O. M, Cap., déna interessants noticies bibliografiques del célebre Mestre
Joan Bassols, d’Olot, deixeble com és sabut, de Duns Scot, Aquesta mena
d'estudis estd fent ‘molta via. Suara el Rev.. P. Efrém Longpré ens do-
nava curiosissimes noves d'un altre escotista catala, Joan Marbres, en la
seva obra La Philosophie du B. Duns Scot, pp. 286-288 (Paris, Société et

Librairie S. Frangois d’Assise, 1024).

DE FORA

Moviment tomista

Darreries del Centenari. Setmana Tomista. — Al collegi Alberoni de 1a
ciutat de Piacenza ha estat celebrada una setmana tomista en commemo-
racio del centenari de Sant Tomas d'Aquino, Cada mati hom discorria so-
bre algun punt concret de filosofia o de teologia; i a la tarda una con-
feréncia era donada per algun especialitzat. Foren remarcables les que
tractaren de la historia -de l'ensenyament tomista en aquell Collegi
fundacio de la revista Divus Thomas novament reapareguda,

—Congrés.— Un escollit grup d'universitaris i profesors catolics or-

ganitza cada any, en temps de vacances, una Summer School a Cambridge,

on parlen dels problemes més actuals. L'Gltima que celebraren a les darre-

ries de 'any passat fou dedicada a S. Tomas i hom hi tracta de la perso-
nalitat i1 doctrines del Doctor Angélic. Heu's aci el programa de les
conferéncies: Discurs inaugural, R, P. MArtINDALE, S. J.; Introduccid
a la Summa Teoldogica, MGR. JaNssens, L'edicio leonina de les obres de
Sant Tomas, R. P, Mackey, O. P.; La wvida de S. T. i la unid dels
cristians, R. P. Jarrer, O. P.; §. Tomas i Aristotil, Dr. Downey; La
poesia litdrgica 1+ Sant Tomas, Mar. Bissg pE Crirron; El Dant, poeta
de Sant Tomas, E. Burrouvcu, fellow de Gonville and Caius Coll.;La
sociologia i la Politica de Sant Tomds; Dr. CroniN, Prof. de I'University
Coll. de Dublin: Sant Tomds i la psicologia moderna, Dr. AVELING,
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prof. del Royal Coll. de Londres; La Mistica de Sant Tomais, Rev. A,
SnaArrg, autor de 'obra “ Mysticism”.

—Revistes extraordingries.— La Scuola Cattolica publica un ntimero

extraordinari, per tal de commemorar el centenari de S. Tomas. Forma

un volum de 206 piagines amb dotze treballs interessants, com es pot veure
en aquest sumari :

Prof. Giacinto Tredeci (Mild): La Teologia di S. Tommaso.

P. Charles Boyer, S. ], (U, Greg. Roma): Saint Thomas et Saint
Augustin,

Fr. Egidio M. Guinassi, O, P.: §. Tommaso d’Aquino ed Emanuele
Kant.

Adriano Bernareggi (Mila): S. Tommaso d’Aquino e la repressione
del errore.

Mariano Cordovani, O. P. (Mila): Fede e Miracoli nel pensiero di
S. Tommaso d'Aquino.

Angelo Portaluppi: La visione ispiratrice dell'ascetica di S. Tom-
maso.

Giacomo Lercaro (Génova): S, Tommaso esegeta.

Esio Flori (Bolonya): Il tratato “De regimine Principum” e le dot-
trine politiche di S. Tommaso.

Ludovico Ferretti, O. P.: I, trionfi di S. Tommaso.

Angelo Novelli (Mila): S. Tommaso d'Aquino a Milano.

Ambr. Amelli (Mont-Cassino): Una probabile fonte del “Lauda Sion”.

Adriano Bernareggi: Cio que manca alla gloria di S. Tommaso.

Acabant amb treballs bibliografics sobre la moderna literatura tomista.

—La Przeglad Teologiczny de Lwow (Polonia) ha publicat també
un extraordinari amb wvuit trchalls fort interessants i una completa hi-
bliografia de les més importants publicacions tomistes des de 1910 a 1924.

Conferénciecs.— Un cicle de conferéncies ha estat donat a la Univer-
sitat de Manchester per tal de celebrar el centenari de 1'Angélic Doctor.
Presidi el Bisbe de Salford Mgr. Casartelli, i parlaren els doctes profes-
sors: A, E. Taylor i T. F. Tout i els RR. PP. Dominicans, A. Whitacre,
Mac Nabb, Pope i Sweeney.

—El CoMegi Joan Jackson de MaNca-MonTeEVIDEO (escola d'estudis su-
periors salesiana) ha volgut també celebrar-lo organitzant una diada
tomista (17 de juliol), on han estat exposats diversos estudis, debatent-se
algunes qiiestions de metafisica, psicologia i métode cientific,
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—A Munic (Alemanya), el Dega de la fac. de teologia, Prf. Grabmann,
dona una conferéncia — 4 de juliol — sobre “La filosofia de la cultura se-
gons S, Tomas",

—Al convent de Frares Predicadors de Cracovia (Polonia) parlaren
en Académia solemne —dia 28 de juny—el Prof. Sinko sobre “Les
poesies de S, Tomis” i el R, P. Ogarek, O. P. sobre “La historia del
temisme ",

Congrés.— En la darrera Setmana Tomista celebrada a Roma l'any
23, manifesta el Sant Pare, el desig que sovintegessin aitals reunions.
Recollint aquest desig, I'Académia de S. Tomas de Roma organitza, per
aquest any Jubilar, un magne congrés de filosofia tomista, per a la pro-
xima setmana de Pasqiies aixo és del del 15 al 20 d'abril, S'ha tingut cura
de reduir en gran extrem les solemnitats exteriors a fi que més temps hi

hagi per a les reunions cientifiques, en les quals els especialitzats podran

comunicar-se els fruits de llurs recerques i examinar ensems les giiestions

de més actualitat,

El programa abreujat de les coses a tractar és aquest:

I Critica de la coneivenga: exposicié del problema, lloc que 1i pertoca
en relacié amb la psicologia i metafisica; solucions donades, solucions a
donar; Tomisme i Kantisme.

IT Teoria de lUacte 1 poténcia: origen i evolucidé d'aquesta doctrina,
tesis cabdals, especialment la limitacié de l'acte per la poténcia; ses apli-
cacions, siguin fisiques siguin metafisiques; causa eficient i principi de
causalitat.

[II Relocions entre la filosofin natural 1 les ciéncies experimentals
i matematigues: Valor de les lleis i teories fisiques; I'hylemorfisme i les
teories modernes; l'espai, el moviment i el temps; teoria de la Relativitat;
us de-la psicologia experimental en la psicologia racional.

Les comunicacions poden trametre's en les llengiies d'is frequent en el
mon de les ciéncies: recomanen, perd, l'is del llati. Adregar-se a Mgr.
Salvatore Talamo, via dell'Umilta 46, Roma 1.

Nowvella Académia. — La facultat de teologia de la Universitat de Pra-
ga, ha fundat, a peticié de "Arquebisbe Mgr. F, Kordac, una “Académia
de S, Tomas"” amb el fi de divulgar la doctrina tomista.

Cursets, — L'any 1021 el Collegi teologic de la Provincia de Franga
(Le Saulchoir-Kain-Belgique) creava un Institut historic d'estudis tomis-
tes, per esbrinar les fonts filosofiques i teologiques de la doctrina de I'A-
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quinene, l'evolucié que anda seguint durant sa vida i el lloc que li pertoca
en els nostres temps. Cada any ha donat uns cursets adients a aquest fi.

Els que hom donarda en el curs de 1924-25 sOn aquests:

R. P. Tugéry. El regisme escolar de la Universitat de Poris al se-
gle X111, segons els estatuts de la Universitat i les constitucions dels fra-
res Predicadors.

R. P. Synave. Les fonts escripturistiques de S, Tomas, Els seus prin-
cipis exegétics; el sentit literal.

R. P. Caenv, La doctrina trinitaria de §. Tomds i el " De Trinitate”
de S. Agusti: estudi historic de qualques articles de la Pars 1o,

R. P. Manponner. La historia del tomisme: les congregacions Da
Auxiliis.

R. P. Tukry. Ciéncies auxiliars: Paleografia.

S'hi poden afegir encara els cursos d'historia de la filosofia, d'historia
de les doctrines cristianes 1 d’historia de 1'Orde Dominica, que es donen
a les facultats similars de filosofia 1 teologia.

Ultra aixo, té cura, aquest Institut, de la publicacid de la Bibliothéque

thomiste,

Conferéncies. — Al “Centre de cultura catolica”, de Buenos Aires,
creat per servir de preparacid6 a una novella Universitat, ha donat, el
R. P. Gillet, O. P., prof. de I'Inst. Cat. de Paris—en els mesos d'agost i
setembre—dues tandes de conferencies a l'entorn de la filosofia de Sant
Tomas L'esmentat Pare ha estat convidat a donar-ne d'altres a les Uni-

versitats civils de Buenos Aires 1 Montevideo.

Concursos.— La Société Thomiste, fundada l'any 1923 a Paris i que
actualment compta amb 215 socis d'entre els millors professors del mén,
ha esmercat la suma de 2.000 francs a premiar les millors obres de filo-
sofia tomista aparegudes aquests darrers anys des de 1922 enga. Els que
vulguin entrar-hi han d'enviar a la Societat dos exemplars del treball
abans del 30 de marg de 1925. L’adrega és: J. Destrez 31, Avenue du Cha-
teau, Bellevue (Seine-et-Oise).

—L'Associacié dels SS. Ciril 1 Metodi d'Olomuc (T xecosloviaquia) ofe-

reix tres premis de 700, 500 i 300 corones als millors estudis sobre qual-
sevol doctrinade S. Tomas. El terme de presentaci6 fineix el 1.t de juliol,

MisceHania. — Ha sortit el vol. V dels Anals de I'Institut superior de
Filosofia. Porta aquests treballs:
Dedicacié a Sa Em, el Card. Mercier (S. Deploige).
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I L'Itinéraire de l'esprit vers Dieu de saint Bonaventure (R, P. Sym-
phorien, O. M. Cap.).

IT Le Traditionalisme et 1'Ontologisme a 1'Université
(1835-1865) (J. Henry).

II1 La population et la guerre (C. Jacquart).

IV Kant et le Droit des Gens (L. Le Fur),

V' Jean-Jacques Rousseau et la pensée moderne (J. Maritain).

VI La Philosophie grecque dans le Nouveau Testament (E. Ber-
nard Allo, O. P)).

VII L'ordre moral et l'ordre logique d'aprés saint Thomas d'Aquin
(Dom Odon Lottin, O, S. B.).

VIII Du progrés en Métaphysique (P. Gény, S J.).

IX L'anti-intellectualisme de Pascal (P. Néve).

de Louvain,

X Le premier Livre des “Reportata Parisiensia” de Jean Duns Scot
. Pelzer).

XI Recherches sur la perception tachistoscopique (A. Faubille).
XII Aristote. L'evolution sociale (M. Defourny).

XIII Saint Thomas et la Famille (5. Deploige).

Nowves Publicacions, — Acaba de publicar-se un nou fascicle de les
Verdffentlichungen des Katholischen Instituts fiir Philosophic Albertus-
Magnus-Academie zu Kéln. Porta un treball del Pror. Granmann: Der
gottliche Grund menschlicher Wahrheitserkenntnis nach Augustinus und

Thomas von Aquin.

—Ha sortit, aixi mateix, el vol, IV, fasc. primer de Philosophes Belges
(coMeccié publicada per I'Ist. de fil. de Louvain). Tracta de: Le huitiéme
QOuodlibet de Godefroid de Fontaines, per J. HOFFMANS.

—En el fascicle proxim parlarem en Butlleti especial de les Miscel-
lanies que hom ha publicat a Europa i als Estats Units per a commemorar

al VIé centenari de S, Tomas.
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ALTRES NOVES

Congrés internecional, — S'ha fixat per la segona setmana de setembre
de V'any 1026, la celebracié del sisé congrés internacional de Filosofia, or-
ganitzat per 'American Philosophical Association. Per bé que no esta
determinat el lloc on es fara, sembla que sera en una de les ciutats uni-
versitiries properes a New-York., Per demanar antecedents adregar-se
al professor John J. Coss, Columbia University, New-York U. 8. A.

Concursos, — L'Acadéemia de Cieéncies Morals i Politiques de Madrid
ha ofert un premi de 3.000 pessetes i la quarta part de l'edicié al millor
estudi sobre aquest tema: Els grans escolastics i Nur eficiéncia en la his-

toria de la filosofia. Data de la presentaci6: fins a primers de 1927.

—L'Académia Reial Belga, seccié de ciéncies morals i politiques 1 de
lletres ha creat un premi de 1.500 francs per al millor treball que escla-
reixi el tema segiient: Cercar en la filosofia contemporania, indicis d'un
retorn a Uintellectualisme, ¢o és, valoritzar ¢ls drets de la raé abstractiva.

A lliurar abans del primer de novembre de 1926.

Publicacions colectives.— Es de forga interés el recull de monografies

que sota el titol de: Trebaills del laboratori de psicologia experimental de
la Universitat de Cracovia, acaba de publicar el Prof. W. HeinricH.

Heu's aci la taula:

W. Heinrich: El problema del métode.

W. Heinrich: El problema psicologic de l'espai.

J. Zajac: La localitzacié en profunditat, de les imatges dobles.

M. Boniecka: Les corbes grafiques de la visidé monocular en la Ilum
homogénia.

W, Heinrich: Els problemes de la psicologia de 1'atencid.

W. Heinrich: Sobre la funcié de la membrana del timpan.

M. Falski: Recerques a l'entorn de l'accié de llegir.

C. Sobolewska: Recerques sobre les relacions entre la percepcid i la
reproduccié de les imatges.

C. Bankoncska: Nota sobre l'acuitat de la percepcié visual en la
visié periférica.

H. Trzeinska: EI treball mental i la corba pletismogrifica,

—Ha estat publicat a Napols el primer volum dels Studi periodici di
Filosofia del Diritto e dello Stato, publicacié dirigida pels prof. M. Ba-
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RILLARI T A. BArToLOMEL. Es un recull de breus monografies, L'index és
suggestiu: M. Ricca Barberis, Diritto civile e bolscevismo: M. Barillari,
Per I'interpretazzione vichiana della Storia; A. Bartolomei, Diritto publi
co e filosofia; C. Marchesi, Il pensiero giuridico e politico de C. Tacito;
G. Furlani, Studi Aristotelici; F. Tota, Lineamenti di una dottrina della
Morale e del Diritto.

—L'editor Gabalda publica, sota la direccié de M. Baudin, prof. de la
Universitat de Strasbourg una coleccié de * Moralistes chrétiens” amb el
fi de donar a conéixer la moral cristiana tal com es troba en els llibres
de filosofs i homes d'accié que han begut en les pagines de 1'Evangeli.
Fins ara s'han publicat: Sant Tomds d'Aquino, per E. Gilson; §. Joan
Crisdstom, per H. Legrand; S, Basili, per J. Riviére; Pascal, per J. Che-
valier.

Aniran sortint: S. Agusti, pel P, Mondadon; §. Jerom, per M. de La-
briolle; els Pares de l'erm, per M. Brémond i els RR. PP, Brémond;
S. Francesc de Sales, per M. Vincent; Nicolau, per M. Thouverez; Male-
branche, per M. Michelet; Bossuet, per M. Calvet; Fenclon, per M. Del-
planque.

Finira la colleccié un volum-sintesi: La Filosofia de la Moral cris-
tiana, per M. Boudin.

Centenari de Kant.—Per tal de commemorar ¢] segon cenetenari de la
naixenca de Kant la Rivista di Filosofia ha publicat en son nimero de
juliol-novembre de 1924 un nimero extraordinari on sén desenrotllats els
seguents temes:

E. Paolo Lamanna: La maturatione del criticismo nel pensiero di Kant.

Giovanni Vidari: Sguardo introduttivo alla “Critica della Ragion pra-
tica”.

Giuseppe Tarozzi: Kant e l'idea della ragione.

Cesare Ranzoli: Le ilusioni sensoriali e il valore della conoscenza sen-

sibile.

—A Alemanya hom ha escrit en abundor per celebrar el 200 aniver-

sari de la naixenca de Kant. Citem entre d'altres: Els Annalen der Phi-
losophie und philosophischen Kritic (Leipzig) sota la direccié de Hans
Vaihinger 1 Raymund Schmidt. Heu's aci la taula:

R. Schmidt: Kants Lehre von der Einbildungskraft.

Paul Volkmann: Kant und die theoretische Physik der Gegenwart,

Otto Heinichen: Kant und Driesch,
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Els Kantstudien amb un nimero de XX-342 pagines i dotze articles
sobre la personalitat i doctrines de Kant per: P. Menzer, H, Scholz, E.
Adickes, M. Dessoir, H. Heimsoeth, N, Hartmann, H. Stephan, F, Kauf-
mann, C. A, Emge, E. Kuhnemann, H. 1. Groenewegen, Th, Demmler.

—[mmannel Kant, Leipzig, Dietrich, 1024; 270 pag. Aplega onze me-

mories sobre la filosofia Kantista per: A, Goedeckemeyer, E. Bickel,
W, Eitel, H. Heimsoeth, A. Kowaleski, E. Meyer, H. Rust, W. Sauer,
F. E. O. Schultze, M, Schulze, R. Unger.

—Encara en el Reichls Philosophischer Almanach anf das Jahr 1024.
(Darmstadt, O. Reichl) hom troba quzlques monografies remarcables so-
bre Kant 1 la seva obra, de M. Frscheisen-Kohler, O. Schondorffer,
F. Wemhandl 1 Paul Feldkeller,

Reaparicio—A Gltims de 'any passat reprenia sa publicacié, el Bolle-
tino fibosofico, orgue de la * Biblioteca Filosofica” de Floréncia sota la
direccid d'Arrigo Levasti. Aquesta renaixenga obeeix a una novella ac-
tivitat de la “ Biblioteca” intensificant la seva informacié, sobretot biblio-

grafica.

Subvencio—El Roma Pontifex ha enviat un subsidi de 12.000 lires a
En Sternbach, prof, de filosofia a la Universitat de Cracovia, per tal de

facilitar-li la publicacié que prepara de les obres de sant Gregori.

Troballa—En una nota de la Theologische Revue, XXIII. (any 1924)
col, 413, anuncia H. Ostlender, que ha descobert un manuscrit (Berlin.
ms. teol. llat, 8.2 g5) que conté el célebre tractat d'Abelard: De unitate et
irinitate divina; del qual, fins ara, solament se'n posseien les dues pri-

meres parts, trobades per En Stolzle en 189g1.

Obits—Mgr. Jaume Laminne, bisbe auxiliar de Liége, mori el 23 d'oc-
tubre darrer a l'edat de 6o anys. IFou professor de dogma especial i meta-
fisica a la Universitat de Luvaina, des de 1904 a 1914; sobressortint per
son ensenvament filosofic, al que donava un caire fortament personal.
A més a més d'alguns treballs teologics ha deixat les obres de filosofia
que segueixen: Le traité Peri Hermeneias d'Aristote, Traduction et com-
mentoire, 1901; Les quatre éléments, le few, U'can, lair, le terre, 1904; La
Philosophie de U'Inconnaissable, La théorie de l'evolution. Estudi critic
sobre els “Premiers principis” de H. Spencer, 1908. Ultra aixd era actiu
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colaborador de la Revue Neo-Scholastique i de la Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques.

—A Munic moria, el 7 d'octubre darrer, ¢l Prof. Cl. Bacumker, que
regentava la catedra de filosofia de la Universitat d'aquella ciutat i en-
sems era membre de les Académies de Ciéncies de Munic i Berlin. Fou
un fervent propulsor de la historia de la filosofia: testimonianca en
donen els 25 volums de la colecciéd Beitrige sur Geschichte der Philoso-
phie des Mittelalters, per ell iniciada en 1801. Paledgraf, filoleg, historia-
dor, filosof i amb un coneixement no gens menyspreable de la filosofia
grega 1 moderna, totseguit forma nombrosos deixebles que seguiren els
camins per ell fressats en recerca de la cultura medieval. La seva produc-
ci6 literaria fou prodigiosa. Esmentem algunes obres: Die Impossibilia der
Siger von Brabant, 1808; Witelo, 1008; Der Platonismus im Mittelalter,
1916; R. Bacons Natur-Philosophie, 1916; Petrus de Hibernia, der Ju-
gendlehre des HI, Tomas, 1020; Die Patristische Philosophie, 1023;
Friihmittelalterliche Glossen des angeblichen Jepa zur Isagoge des Por-

phvrius, 1924.

El 8 d'octubre de 1924 fini a Ithaca (New-York) En James E.
CreIicHTON, professor en Cornell University, fundador 1 editor de Phi-
losophical Review, editor per a I'America dels Kant-Studien, autor d'o-
bres importants (entre altres [ntroductory Logic, 1898) i de nombrosos

treballs publicats en les revistes filosofiques d'Europa 1 Ameérica,

—El P. Joaquim J. Berthier, O, P., tan car a nosaltres per tal com
edita dues vegades la Mystica Theologia Divi Thomae del catala P. Vall-
gornera (segle xvir), mori ¢l desembre darrer als 76 anys. Fou un dels
professors primers de la moderna Universitat de Friburg des d'on contri-
bui fermament a 'organitzacié i progrés de la facultat de Teologia. Era
consultor de la Congregacié d'Estudis de Roma. Autor d'un tractat De
Locis theologicis, 1888, té també publicats: L'etude de la Somme théologi-
que de Saint Thomas d'Aquin, 1893, 1905; Tabulae synopticae totius Sum-
mae Theologicae, 1893, 1903; Tabulae Systematicae et synopticae totius
Summae contra Gentes, 1600; S, Thomas Aquinas * Doctor communis” Ec-
clesiae, 2 vol, 1914-19. En els darrers anys de sa vida, que passa a Roma,

es distingi per l'activitat i competéncia arqueologica, com ho prova abas-

tament la perfecta restauracié de la basilica de Santa Sabina damunt

I'Aventi, titular de I'Emm. Sr. Cardenal Arquebisbe de Tarragona.

—Ha acabat la seva vida, en gran manera agitada, el filosof Rosminia
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L. Michelangelo Billia, Nascut a Cuneo, en 1860 i successivament libero
docente de filosofia en les Universitats de Turin, Pisa 1 Floréncia, esmer-
¢4 totes ses energles en combatre el positivisme aleshores triomfant, amb
la doctrina espiritualista, que ell creia trobar en tota sa puresa en la filo-
sofia de Rosmini., Per aixo fou adversari decidit de la renaixenca escolas-
tica d'aquell temps, a la que anomenava ironicament “filosofia ex decre-
to" 1 sobretot de l'escola de Luvaina, que contemporanitzava, sqzons ell,
amb el positivisme. Fruit d'aquesta lluita fou el volum que publica amb el
nom de: L'esighio di Sant’Agostino. Note sulle contradditioni di un sis-
tema di filosofia per decreto (Torino, Bocca, 1808) en el qual aplega tots
els articles que publicava en sa revista [l nuovo Rissorgimento. Anys des-
prés cessa en la lluita i adhuc, segons el P. Gemelli (Rivista de Filoso-
fia Neo-Scolpstica, Luglio-Agosto, 1024, p. 344) escrigué en aquesta re-
vista un article: Le ceneri di Tamerlano, amb el desig de fer-se perdonar
per Luvaina i1 el Card. Mercier, tot ¢go que en aquell volum contra d’ells
havia escrit, no pas perque cregués que estaven en la veritat, siné perqué
admirava |"heroicitat amb que durant la guerra passada havien defensat

els seus ideals. Prova palesa de la seva noblesa de cor i rectitud d'intencio.

—Després de dos anys de dolorosa malaltia, mori el dia 19 de gener de

1025, en la vila de Ponte Felcino (Perusa), N'ALessanpro BonNuccr,
professor de la Universitat de Palerm, autor de Feritd ¢ Realta (1911) 1
de Il fine dello Stoto (1015), fundador i director de la Rivista trimestrale
di Studi filosofici (des de 1920) i darrerament suspesa per mor de sa
malaltia,




DE CONGRESSU PHILOSOPHICO
THOMISTICO
invitante Academia Romana S. Thomae Aquinatis

ROMAE ANNO SANCTO MCMXXV HABENDO
die 15 ad 20 Aprilis

Cum Summus Pontifex, in oratione quam habuit per occasionem so-

lemnis commemorationis S. Thomae sub finem Hebdomadae Thomisticae

(Romae, Novembri 1923), se desiderare dixisset ut, anno Iubilaei 1025,

“Congressus thomisticus” Romae cogeretur, Socii Academiae Roma-
nae S. Thomae, ad quos dirigebatur oratio, etsi minime leve negotium
huiusmodi esse perspicerent, haud tamen sibi licere existimarunt Vica-
rii. Christi spem frustrare. De re igitur inter se agere coeperunt, Nec
defuerunt adiuncta externa quae eis vires adderent. Non solum enim
Hebdomadae thomisticae felix exitus expectationem longe superaverat,
sed et locus S. Thomae studiisque thomisticis in Congressu internatio-
nali philosophico Neapolitano (Mazio 1924) concessus, coaevos versus
sapientiam veterem in dies potentius attrahi manifestavit, Et revera in
restauranda philosophia scholastica, tum quod eruditionem historicam.
tum quod ipsam doctrinam spectal, maximj progressus iam facti sunt: non
solum wviri exstant in omnibus nationibus praestantissimi, qui in illa
philosophia excolenda haud mediocrem laudem sibi compararunt, sed
et multa adsunt Instituta quae, dum eidem doctrinae omnibus modis dif-
fundendae incumbunt, omnium attentionem atque admirationem in se con-
vertunt, Qui viri, quae Instituta, dum viam propriam lzudabiliter singi-
llatim sequuntur, tamen, si vocibus quae passim circumferentur credere
licet, occasionem vires in unum colligendi consiliaque conferendi, ut ad
comune opus fructuosius elaborent, ardenter exoptant, lamvero, ex una
parte, Roma, quae divino numine centrum est orbis catholici, se aptis-
simam praebet, in quam omnes conveniant; ex altera, annus Iubilaei, quo
invitante Summo Pontifice innumeri in Urbem confluent peregrini, quo-
que itinera, imminutis expensis, faciliora evadent, expectatam occasio-
nem offerre videtur.

Cum Summus Pontifex locutus sit de Congressu “thomistico”, haec
appellatio retinenda indicatur, et simul ea, quam secum fert, directio
doetrinalis, !

Vota autem a pluribus magnae auctoritaris viris expressa atque Sum-
mo Pontifici probata, eo tendunt ut in Congressu minores partes habeat
externus apparatus atque solemnitas, maiores vero opera et labor atque
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commune studium. Et sane parum prodesset de doctrinis rite cognitis

atque vulgo admissis ornate eleganterve disserere; multum autem con-
feret disputare de aptiore modo illa problemata solvendi quae adhuc men-
tes torquent atque in exponenda veritate remorantur. Imo quo uberior
fructus evadat, relicta consueta in Sectiones speciales divisione, in qui-
bus quashbet totius Philosophiae quaestiones agitare fas sit, quaedam
omnibus proponuntur maioris momenti argumenta, in quae cum stu-
dium privatum praevium, tum communis discussionis ardor convertatur;
quibus argumentis rite pertractatis, poterit unusquisque, prout tempus
suppetet, alia quae utilia reputaverit Congressui proponere.

Maxime opportunum visum est tempus vacationum, paschalium et
quidem a Feria IV® post Pascha ad Feriam Il1am in albis: quibus sex die-
bus, circa decem conventus commode celebrari poterunt.

Tum singulos Philosophiae thomisticae cultores, tum Instituta quae in
eadem Philosophia diffundenda operam navant, rogamus ut et adhaesio-
nem suam nobis significare et, quam communis laboris partem assumere
intendant, nos certiores facere wvelint. Quibus responsis acceptis,. 1isque
determinatis qui de propositis argumentis acturi sint, programma enu-
cleatius conficere atque ad omnes qui adhaeserint mittere ias erit, quo
accuratior singulorum praeparatio possit evadere.

Tessera Congressus, quae triginta venit libelis italicis, ius confert ad
accipienda omnia documenta atque dissertationes, quae in Congressus
preparationem typis edentur, Imminutiones autem expensarum itineris,
omnibus peregrinis communes, rogamus ut a “Comitatu Romano pro

Anno Sancto” (Via Gregoriana, 24 — Roma 6.) a singulis petantur.

S, Taramo

Secretarius Academiae Romanae S. Thomae,
Praeses Comitatus ad Congressum parandum.

SCHEMA PRAEVIUM

[. — ARGUMENTA DISCUTIENDA

Critica cognitionis humanae.

a) Quomodo problema ponendum. — Quzenam sint eius partes, quae-
nam partium ad invicem relationes, — In specie: quomodo quaes-
tio de valore cognitionis sensilis zd quaestionem de valore cogni-
tionis intellectivae se habeat; — quaenam sit Psychologiae, quin

et Metaphysicae ad Criticam cognitionis habitudo.
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b) Quaenam solutiones hucusque propositae sint, tum a non scholas-
ticis, tum praesertim a scholasticis. — Quid valeant.

¢) Utrum nova solutio proponenda veniat,

d) Quomodo cum Idealismo agendum. — Quae sit Thomismi ad Kan-
tismum habitudo.

Doctrina de actu et potentia,

a) Origo huius doctrinae eiusque historica evolutio,

b) Theses praecipuae.— In specie: de limitatione actus per poten-
tiam, de entis per se unius constitutione.
Applicationes tum physicae, tum metaphysicae, imprimis distinctio
substantiae et accidentium, materiae et formae, essentiaze et exsi-
stentiae.
De conceptu causae efficientis, de principio causalitatis eiusque
praecipuis consectariis tum in genere, tum in specie quoad corpora;
—de argumentis pro exsistentia Dei (quomodo hodiernis propo-

nenda).

Habitudo Philosophiae naturalis ad Scientias experimentales et ma-

thematicas.

a) De valore legum ac theoriarum physicarum.— De earum usu in
Philosophia.,

b) Utrum et quatenus hylemorphismus cum theoriis physicis recen-
tiorum componi possit, — In specie: de mutationibus substantialibus,
— de discontinuitate materiae,
De spatio, motu et tempore. — In specie: de fundamentis Geome-
triae, — de primis principiis Dynamicae, — de theoria Relativitatis.
De usu Psychologiae experimentalis in Psychologia rationali et in

Critica.

II. — NORMAE

1.) De singulis argumentis propositis primo legetur brevis quaedam

Relatio, in qua status quaestionis praecipuae difficultates atque solutiones

quasi synthetice sub oculis exhibeantur, Deinde proponentur “ Commu

nicationes”, quibus novas Sive solutiones sive observationes de uno vel
pluribus e punctis propositis adducere unicuique fas erit. Singulas Com-
municationes sequetur Discussio.

Quo res ordinate atque fructuose procedat, necessarium videtur ut

3
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Communicationes 1° breves sint (singulis in Congressu sive legendis sive
contracte exponendis quarta horae pars concedetur), 2° opportuno tem-
pore ad Comitatum Romanum duobus exemplaribus mittantur, qui, pro
rei momento, eas vel typis editas ad omnes adhaerentes mittet, vel cum
uno alterove, discussionem incoepturo, manuscriptas communicabit (mit-
tantur Communicationes saltem ad primas dies Februarii), Singulis autem
amimadversionibus atque responsionibus in ipso Congressu ex tempore

proferendis quinque momenta concedentur.
3) Tum Communicationes tum animadversiones qualibet ex linguis,

quae passim apud viros excultos in usu sunt, poterunt proferri; ad maiorem

tamen omnium utilitatem usus linguae latinae in primis commendatur,

Impremia Altés, Angels, 22 | 24 - Barcelona




