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LA POSICIÓ DOCTRINAL DEL NOSTRE POLÍGRAF. 

Exposàvem ací sumàriament l'evolució que sofrí durant 
l'Edat mitjana la doctrina de les relacions jurídiques entre l'Es
glésia i l'Estat (1). Tot a guisa de pròleg a l'anàlisi i classifica, 
ció que anem a intentar de textos eiximenians relatius a aquest 
problema importantíssim, per tal d'esbrinar a quin corrent 
ideològic pertanyia el menoret gironí. Els textos adduïts són 
extrets principalment del Primer i del D o t z è del Cres t ià , man
cant-nos el Desc i Vuitè on devia parlar, segons ens tenia 
dit, de "l'altesa de l'estament eclesiàstich" i solventar les objec
cions dels legistes contra la suprema sobirania papal (2). 

Agustinià convençut, com a bon deixeble de l'Escola fran
ciscana, medieval de soca-arrel, gairebé podem prejutjar la posi
ció ideàrica de Mestre Eiximenis en aquesta qüestió. En efecte, 
amb Eiximenis als dits, hom constata la justesa de la definició 
que dóna Redslob del medievi: Fou aquesta època, diu, l'expres
sió social i política d'una consciència comuna i profundament 

(1) Vegeu C R I T F J J I O N . fase. 27, any V I I . 1931, 325 ss. 
(2) Vegeu Primer del Crestià, cap. 243; Dolzt. cap. 8. Els textos que 

extraiem d'aquests dos llibres, són de les estampacions incunables Valenti
nes de Palmart (1483-1484); un exemplar de les quals posseeix la Biblioteca 
'le Catalunya. Quant als capiíols encara inèdits del Doitè. utilitzem les 
fotocòpies de l'unlc manuscrit existent (Arxiu Capitular de València) que 
són a la mateixa Biblioteca. 

H 

• 



33» P. MARTÍ DE BARCELONA 

sentida de pertànyer a una Església i de no formar sinó un sol 
cos amb Crist". Per als intel·lectuals d'aquells segles —ja no 
parlem del poble cristià en massa— resulta un anatronisme par
lar dè l'Església i de l'Estat com de dues entitats distirites i per
fectes; en realitat no hi havia sinó una Cristiandat, un sol eos 
mistie, l'Església, amb dos braços o estaments amb diversitat 
d'atribucions; és a dir, existia una respublica christiana tal com 
la somniarà 'sant Agustí. I aquesta concepció era compartida, 
alhora, en el fons, per canonistes i legistes de tot l'Occident. 
Damunt aquesta base de la unitat religiosa es pervingué, per 
l'aeció de l'Església, a la unitat de cultura que és encara la 
glòria més preada de l'Edat mitjana i el secret de la seva fe
cunditat prodigiosa. La Universitat medieval és filla de l'Es
glésia, i és a la llum del dogma que avançaren uniformement 
totes les ciències. Unitat de fe i unitat de cultura devien donar, 
doncs, al Papat un poder moral immens; ell, fou —fins fora de 
tota discusió teòrica del fonament últim del poder temporal 
pontifici— el tutor natural i l'àrbitre suprem de la Cris
tiandat. El Papat, fora dels quadros feudals, esdevenia la sal
vaguarda d'unitat cristiana, de la pau i de la justícia entre els 
pobles; i , per bé que aquest poder era d'ordre primordialment 
moral, esdevenia, per la força de les circumstàricies, d'ordre po
lític, cosa que de bell antuvi no entrava en les mires ponti
fícies (3). 

Cal tenir ben ferma aquesta base o punt de mira; ear si hom 
desconeix aquesta secreta lògica dels fets no podrà capir el 
sentit de les teories teoeràtiques reflectides en les pàgines de 
l'opus eiximenià. 

"Com ley erestiana —diu Eiximenis— principalment estiga 
en temar Déu e son proïsme, per raó d'açò plach a nostre Se
nyor Déu posar dos estaments en Crestianisme que en lo dit 
fonament fermassen los hòmens, car en la amor de Déu han 
a posar la gent los eeclesiàstiehs per lur vida e doctrina, e en 
la amor del proïsme a offiei de arrertglar la món ofici de ta-
cavalleria, en quant aquell és ordenat a pugnar fins a la mort 
per veritat e per justícia, e per conservar lo món en pau..." (4). 

(3) Vegeu l'article de J . L E C L E R , Chrétienté mediévale cl Societé de 
Natioiis a Etudcs, t. 212. n. 15, aout 1932, p. 276 ss. 

(4) Dorcè, cap. 862. 
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Ja que ambdós estaments han de realitzar la "ley crestiana", és 
a dir, ja que a ambdós poders "principalment ha Déus comanat 
crestianisme", convé que regni entre ells "sobirana amistat". 
Admet, naturalment, Eiximenis en cadascun una esfera pri
vativa d'actuació, una autonomia plena, per bé que subordinat 
el poder temporal al fi trascendent assenyalat per Déu a la 
societat i servit primordialment per la espiritual senyoria del 
Papa. Aquesta subjecció de naturalesa no significa minva de cap 
mena a "l'orde de cavalleria", "com no és servitud que la 
sensualitat sia ajustada ab bona consciència e ab saviesa, ans 
açò és la sua perfecció e la sua honor e glòria" (5). Als ecle
siàstics, doncs, "nostre Senyor Déu ha posats axí com a prín
ceps e reys en la pus alta part de l'Església crestiana" (6) i 
són "cap en tota comunitat" (7), ja que l'únic fonament social 
es troba "en la sancta Religió qui enseny e preïca unitat, amor 
e concòrdia" (8). 

La "sobirana amistat" dels dos braços del Cristianisme 
deu consistir, per part de l'Estat, en afavorir el culte catòlic i 
les persones i llocs consagrats a Déu, en servar els furs i exemp-
cions que per natura o dret foren atorgats a l'Església. Acon
sella Mestre Eiximenis als Jurats de València que amb cabals 
públics ajudin a fcastir "edificis eclesiàstichs així com són fer 
esglésies e monestirs e llurs ornaments, e a satisfer a reli
giosos més que altra ciutat del Regne" (9), per tal que sacer
dots i religiosos siguin de fet "mitjancers entre Déu el poble" 
(10), i procurin "placear Déu e suplir ço en què lo poble 
envers Déu no pot entendre per la occupació de les coses cor
porals". L'exempció eclesiàstica d-e tot tribut o càrrec popular 
és una conseqüència lògica d'aquesta missió espiritual. "Lech 
no pot demanar ab bona consciència peatge ne leuda a cler
gue", llevat que "lo clergue hagués alguna possessió per suc-

(5) Primer del Crtstià, cap. 236. 
(6) L . dels àngels, part 2.", cap. 12. 
(7) ZhM, cap. 8. 
(8) Regiment de la cosa pública [Els nostres clàssics, vol. X I I I ] . 

Barcelona, 1927, caps., 3-5 i 
(9) Ibid., Lletra-prefaci, pàg. 20. En els capítols 8-0 del Dols í reco

mana també l'ajut econòmic al culte. 
(10) Dotzè, cap. 100. 
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cessió d'algun loch" (11), i "los senyors terrenals ne aquells qui 
tenen lurs juredictions temporals no poden posar col·lectes ne 
talles a persones ecclesiàstiques ne a lurs esgleyes per raó de 
béns que de fet són de l'Esgleya... ne-ls poden forçar de ven
dre o alienar..." (12). I remarca poc després, que aitals exemp-
cions canòniques han d'ésser servades especialment a Cata
lunya "per vigor de la constitució de Tarragona" (13). 

Solament per via d'excepció s'esdevé que eclesiàstics, ac
tuïn, en el terreny particular, en l'ordre temporal. Deu a voltes 
n'honora algun "per grans e nobles e assenyalats dons tem
porals" (14), però això, cuita a dir, no convé que es genera
litzi, puix que aquesta immixtió esdevindria, a fi d)e comptes, per. 
judicial a l'Estat i a la mateixa Església. En reportar els con
sells de Tampnis, duc de Pèrsia, a son fill Perdigó, sembla 
compartir Eiximenis el criteri de no permetre créixer massa els 
clergues "en rendes ne en temporalitat pus que n'agen a sufi
ciència, car si-u fas, fer-los has lexar lo servey de Déu e fer-
los has lexar estudi profitós" (15). Es a dir, l'exerciíci de la 
senyoria temporal ha causat sempre en la clerecia estralls 
d'ordre moral i intel·lectual i , per tant, una pèrdua d'influència 
damunt el poble i el guany d'una odiositat popular conside
rable. Era corrent de dir i constatar, en temps del nostre autor, 
que "la pus cruel senyoria que al món sia si és vuy la senyo
ria de clergues" (16). I això que, a finals del segle xiv era 
pertot arreu ben baixa de nivell la reputació moral de la no
blesa, com indica el nostre mateix Menoret (17). 

De banda aquesta immixtió excessiva d'algun clergue en 
afers temporals, Eiximenis, fent-se propis els consells d'Al-
chinus al rei de França, vol que el príncep faci "gran reve-

( u ) Dolzc cap. 437. 
(12) Datzi, cap. 411. 
(13) Dotzè. cap. 426. Vegeu també el capítols 457-458. 
(14) L . 4eh àngels, part. 2.a, cap. 12. 
(15) Dotze. cap. 889. 
(16) /-. dels àngels, part 2.a. cap. 13. 
(17) Vegeu Terç del Creslià. caps. 676-677. Vegeu, així mateix, el 

concepte que té del mal ús de la temporalitat per part dels clergues, í com 
Miporten malament aquests tota critica assenyada, en el cap. 449 del Dotzè. 
Sobre aquesta matèria hom trobarà detalls curiosos cn els capítols 99, 
384 i 459 del mateix llibre. 
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rència personal e per scriptura e per tota via als ministres de 
la sanüta Esgleya", que "cobri sos peccats e defalliments", que 
"honori los temples de Déu e les esgleyes e les cases reli
gioses" (18), que pagui els delmes que l i pertoquen (19) i que 
obeeixi els prelats en tot quant fa referència a les coses de 
Déu (20). En senyal de reverència filial, "los prínceps se deuen 
levar davant los bisbes e dir-los pare, e'ls bisbes se deuen in
clinar davant los reys àb lo cap descobert e seure pus baix" 
(21). En aquesta disposició de mutual respecte, de "sobirana 
amistat", hi veiem una figuració simbòlica del problema de coor
dinació jeràrquica, segons la ment medieval. Els bisbes, "pares" 
de la comunitat, obtenen, per aquest títol, una primacia honorí
fica indiscutida i un control de la gestió temporal dels prínceps 
in genere moris; recomeguda unànimament aquesta primacia 
d'honor, l'autoritat episcopal —no la papal—, en presència del 
príncep, seia pus baix, ço que simbolitzalva l'autonomia de mo
viments d'aquest, en l'ordre estrictament terrè. 

Molt altra era la posició mútua dels dos suprems Jerarques 
de la Cristiandat. El Summe Pontífex, vicari de Crist i cap de 
l'Església, rep directament de son diví Fundador la plenitudo 
potestatis. Com diran els teojcrates, radicalment, formaliter, el 
Papa té, no sols la suprema sobirania espiritual sinó la temporal, 
per bé que hom reconegui en el poder de l'emperador, inchoative, 
un origen natural, i , per tant, indirectament diví. Aquesta sobira
nia serà, però, en ell informe, mentre no rebi la consagració 
papal, la qual esdevenia el senyal de la transmissió efectiva del 
poder que devia posar tot d'una al servei de l'Església romana 
i del seu Cap visible. 

Eiximenis pensa evidentment així, malgrat la benèvola 
interpretació que fa Probst del seu ideari polític (22). El llen
guatge de l'autor d '£/ Crestià no difereix gaire del De eccle-

(18) Dots í . capítols 484-488. 
(10) Ibid., cap. 8. 
(20) Jbidi, cap. 486. 
(21) Primer del crestià, cap. 242. 
(22) J . H . PROBST, Pranccsch Exitneniç ¡ Ses idees polítiques ct socia

les a RtVHl Hisfaniquc t. 39. (évr. 1917, pp. 1-82. Vegeu també l'article 
del P. NORBERT D'ORDAIL, O. M. CAP., E l príncep, segons Eiximenis 
[Miscel·lània Patxot]. Barcelona. 1931, pp. 317-332. 

• 
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siasiica potestate, "poema del dret pontifici més absolut", en 
frase de Rivière (23). Encara que potser, ben mirat, la teoria ra
dical del Doctor Fundatissimus arribà a la ment d'Eiximenis per 
l'intermedi d'Al varo Pelayo (t 1349), autor del famós De plan
eta Ecelesiae (24), tractat que, apareix esmentat repetidament 
en Vopus eiximenià. 

Sigui com sigui, el nostre polígraf ens tramet un fidel i doble 
reportatge, un vertader dossier de les controvèrsies eatre legistes i 
curials (25) entorn aquest greu problema de les relacions entre 
el Sacerdoci i l'Imperi. En propugnar, en el Dotzè, com a única 
assegurança de pau, la necessitat d'un "monarca general del 
món", parteix de l'idea bàsica de tota sociologia medieval. 
Quatre raons o avantatges troba ell en pro d'aquesta monar
quia universal. Tota comunitat, diu, és en millor disposició "si 
ha un cap que si n'ha molts..."; la prova és que "lunyar-se dc-
unitat cap és dat al poble en pena de lurs peccats". Altra
ment, per semblança, "si un tot sol és lo príncep e senyor de 
natiura... semblantment lo món deu haver un general regidor" 
ja que '"art de viure... sembla la manera que té natura". En 
segon lloc addueix un paral·lelisme teològic: "Aytant com les 
coses corporals més s'acosten e ressemblen les spirituals, aytant 
són mils ordenades e en millor disposició e stament" ¿egons 
l'Areopagita diu en relació a les jerarquies celestials; així, doncs, 
"la jerarchia de la sancta Església catholica deu ajustar tots los 
fels crestians sots un cap e regidor". Abundant en l'idea duna 
estructuració orgànica de la societat, remarca, en tercer lloc, 
que "així com molts hòmens han mester un príncep per senyor... 
axí molts prínceps han mester un sobiran príncep qui Is pos en 
pau quant ells són en contesa...". I , per últim, addueix l'auto
ritat de l'Estagirita per donar-nos una raó d'ordre estètic: 

(23) Llegiu sobre la influència de Gil de Roma en els autors del se
gle xivé el bell article cf U. M A R I A N I . L i teorie poUtichl di S. Agostino 
e il loro influsso negli scrillori leocralici del s. xiv al Gioniale Dantesco, 
X X X I I I , 1930. 39-72. 

(24) Ens apoiem. demés, en avençar aquesta afirmació, en l'exposició 
que fa N. I C N O . de les idees politico-religioses del menoret portuguès en 
la recent obra, esmentada més amunt. 

(25) En el Primer del Creslià emplena només uns capítols sobre la 
qüestió; en canvi, en el Dotsè n\\\ dedica gairebé una vintena (els 446-464). 
Els anirem resseguint per donar una síntesi del contingut. 
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"L'orde e esguart del stol al seu duch és molt pus alt e pus bell 
que l'orde que l'estol ha entre si mateix", ço que, aplicat al 
cas, duu els avantatges de tota coordinació jurídica: "Llavors 
poden ésser mils punits los mals", "lo príncep és pus fort e 
més temut", "los hòmens viuen tots sots unes leys matexes e 
sots una pecunia" (26). 

Avençant per aquest camí, intenta Eiximenis defensar amb 
dotze raons la conveniència de que aquest suprem poder tem
poral radiqui en la persona mateixa del Pontífex Romà. Heu's 
ací sumàriament aquestes raons: 

a) "Les coses temporals són ordenades e'ns són dades 
per les coses spirituals"; és a dir que, segons el principi jurídic, 
que l'accesori segueix la natura del principal; qui governa les 
ànimes ha de regir els cossos, en el sentit ampli del mot. 

b) L'expressió "monarquia general" que empra sovint Ei
ximenis, si s'accepta estrictament, exclueix de per si tota co
participació de poder; si l'apliquem, diu en substància, al Summe 
Pontífex hem de reconèixer en tot poder temporal una delegació. 

c) "Les leys humenals totes són subjugades a les leys 
divináis...". 

Id) "Qui és senyor d'algun senyor, és senyor de les seues 
coses..." (27). 

e) "Una de les grans legees qui poden ésser en lo cors 
humanal és haver dos caps..." i la societat o Església —dos 
termes que convergeixen al capdavall en la mentalitat medie
val—, és el cos místic de Crist. 

/ ) "Lo principant és millor en tot e per tot Gom és més 
acostat a Déu e endreça mils la consciència del príncep..." com 
esdevé en el suprem Jerarca de l'Església. 

g) "La terrenal monaijchia axí és feta com la celestial...; 
qui regeix lo primer d'algun orde natural, regex tots los altres 
d'aquell matex orde...". 

(26) Vegeu, sobre aquest punt, el treball de F . V A L L S T A B E R N E R , La 
Societat de les Nacions i Ics idees de comunitat inlcrnacional en els antics 
autors catalans, publicat a L a Paraula Cristiana. I , 1525, 13-29. 

(27) Cal fer justícia a Eiximenis, el qual no caigué en l'exageració 
dels teòcrates, de negar tot títol jurídic de propietat o llibertat a l'infidel. 
En els capítols 166-167 s'esforça a demostrar que "los infels han vera se
nyoria sobre ço que posseexen" i que "no són sclaus". 
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h) "Lo pus noble principat que sia en lo món és spiritual; 
donchs, a ell pertany principar...". 

/) "Lo principat spirïÇual nos endreça e'ns acosta més 
e'ns ensenya pus clar e'ns mena pus dret a la nostra f i . . . " . 

/) "Lo principat spiritual més ressembla a Déu e al seu 
regiment...". 

k) "Qui endreça algú... deu-li ensenyar los mitjans; com, 
donchs, lo principat spiritual enseny a tot lo món per son offiei 
vera benauyrança qui és fi general...". 

/) "La senyoria aytant com és major e mils regida, aytal 
és millor per los súbdits...". 

En el capítol 448 planteja Eiximenis el cas de si de fet 
havia existit mai durant les tres primeres edats del món, segons 
les divisions històriques de sant Agustí, qui hagués reunit aital 
senyoria única i suprema; tot seguit examina (cap. 449), "en 
quin stament fonch del món general senyor e monarcha axí en 
l'espiritual com en lo temporal", en la sisena edat; i , arribant 
al seu temps, es pregunta si existeix encara de fet aquest 
"plen senyor". Les raons en pro de la monarquia universal del 
Vicari de Crist van ordenades segons un pla lògic preestablert. 
Amb l'explicació de passatges del Vell Testament, Eiximenià 
veu al·lusions d'aquesta sobirania plena, i amb una exegesi for
çada per un simbolisme místico-religiós, propi d'aquells temps 
medievals, veu en els famosos textos neo-testamentaris Mateu, 
16, 19; Lluc, 22, 38; Joan, 21, 15-17 i I Cor. 6. 3, entre altres, 
la base ferma de les teories teoeràtiques que defensa. Enlles
tida la prova escripturària, Eiximenis emprèn la marxa per 
nous viaranys. De no posar en mans del Papa el ceptre del 
món, diu ell, se'n seguiria "posar contesa sens remei tot jorn 
entre clergues e seglars." Fet i fet, aquest mateix propòsit era 
remarcat ja en la famosa butlla Clericis laicos i Unam sanctam, 
de Bonifaci V I I I , la valor dogmàtica de les quals, sobretot de 
la darrera, cridà fortament l'atenció del nostre autor. Tot 
apuntant l'objecció de procediment, que feien els legistes a 
la decisió pontifícia, "ha feta la dita Decretal [el Papa] sobre 
matèria molt dubtosa qui toca tot l'estament dels prínceps, 
que's deguera ésser feta judicialment e ab procés jurídich e.y 
deguera ésser appellada la part e s.i deguera ésser procehit 
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ab gran maturitat...", apar notar-se certa vacil·lació en la res
posta. Eiximenis predica submissió i obediència, ja que el 
poder sacerdotal radica en "la cadira de Moysès" (28); devem 
creure, doncs, les determinacions papáis, puix altrament "cessa 
gran part de nostra creença" i no podem nosaltres presumir 
error en l'Església, puix, d'ésser-hi, "açó imputaria Déus a 
ells" [els Papes]. Com a conclusió: "Si lo Papa la ha feta 
[la Decretal], deu ésser reebuda... e de l'altre, al·legat en con
trari, disput-ne qui's vulla". 

Però, fins suposant que el Vicari de Crist no tingués d'ins
titució divina la plena i omnimoda potestat, la tindria, asse
gura l'autor del Dotzè, d'institvició humana, puix és sabut que 
l'Emperador Constantí féu donació de tot l'imperi al Papa 
Silvestre. Aquesta donació fou ratificada en reistaurar-se el 
Sacre Romà Imperi i en declarar-se Carlemany vassall i de
fensor de la Seu Apostòlica. I si de la submissió dels Cèsars 
caigué bentost l'Església sota la tutela humiliant d'aquests, 
vingué la reacció gregoriana a imposar l'ordre primer, anul·lant 
tot privilegi contrari a l'independència espiritual de l'Església 
i al seu predomini político-moral. El nostre comte-rei Pere I , 
remarca Eiximenis, ben d'hora renuncià graciosament tot poder 
d'investidures "en Roma, en poder del Papa Ignocent terç." 

La famosa Donació constantiniana era, doncs, una prova 
del dret pontifici a la governació general del món (29) (prova 
que era emprada 'comunament per tots els teoritzants del règim 
teocràtic) en la ment d'Eiximenis. I això que, al seu temps, 
era ja infirmada l'autenticitat de la famosa Donació per juristes 
i humanistes (30). La setena i vuitena objecció dels legistes, que 
assenyala el nostre Menoret, semblen reflectir en ell un cert 
embaraç; se'n desempellega com pot, i com a raó suprema, 
addueix que, d'ésser falsa la Donació, Déu hauria permès 
viure l'Església per molt temps en error i resultarien, demés. 

(28) Significativa al·lusió a Mat'h. 23, 2. 
(29) Vegeu el text de la Doiiatio. de la qual posseïm dues redaccions, 

una llatina i altra grega, en J . H A L L E R . Die Quellen sur Gesch. der 
Enttithung des Kirchcnstales, Lcipzig-Berlin, 1907. 

(30) La Donació fou atacada per Dante (Dc monarchia I I I , X , 4), 
Marsili de Pàdua, Nicolau de Cusa i Llorenç Valia. Vegeu E . F R I E D B E R G . 
Dc finium inlcr Eccltsiam ct civilatem..., Leipzig, 1861, p. 52. 
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inútils els esforços que feren sants i heroics propugnadors 
d'aquestes prerrogatives eclesiàstiques. 

Ara, afermat el dret, "per tal quant no és cosa honesta de 
fer-ne ús" d'aquesta sobirania universal, el Papa, insisteix, 
"sens que no's despulla ne's desix de tant ne quant del dret 
que ha en la plena juredicció sobre la temporalitat de tot lo 
món, comana la execució e l'ús de sa juredicció temporal ple
nament a l'emperador", menys en certs casos principals, ço és : 
"per raó de peccat", "si alcun regne o l'imperi és mal regit 
0 roman sens senyor", "si contenció nex entre prínceps o fills 
d'aquells per raó del regiment" (31). O, com especifica millor 
en altres indrets, és privatiu del Vicari de Crist l'examinar 
l'ortodòxia de l'Emperador, consagrar-lo i rebre'n l'homenatge 
de fidelitat, corregir-lo si no paga els delmes o no respecta els 
furs de l'Església a la qual deu honor i protecció, donar-li 
les grans directrius de la política general i suplir-lo en la 
vacant de l'Imperi. També pertoca al Papa examinar els afers de 
mixta competència i la successió laboriosa de tot reialme, 
jutjar dels crims eclesiàstics i fins dels civils quan hi ha col-
lisió de drets o el jutge retorna la causa a l'Església, i "gene
ralment pertany al Papa curar del temporal en aquells casos 
dels quals negun altre no's pot entremetre" (32). De l'exercici 
d'aquestes i d'altres jurisdiccions pontifícies parla Eiximenis 
en diversos indrets del seu opus. 

Resumint: les doctrines eiximenianes referents a les rela
cions jurídiques entre l'Església i l'Estat, són, ni més ni menys, 
les corrents entre els curials de Bonifaci V I H i de Joan X X I I 
1 entre els teòlegs agustinians. Per a ell, com per als seus de-
vancers, el rol polític de l'Església, intel·lectualment parlant, 
és d'absorbir el concepte de societat i de realitzar la unitat a 
base de la doctrina del cos místic. Aquesta és l'idea fonamen
tal de l'agustinisme político-social, tan car als mestres fran
ciscans. Tingueu en compte, però, que no deu dir-se'n amb 
propietat doctrina agustiniana, sinó agustinista; vull dir que 
l'agustinisme medieval és menys la doctrina de sant Agustí 

(31) Dotzè, cap. 674 Vegeu també els capítols 167 i 411. 
(32) Vegeu Dotzè, cap. 842 : ibid., cap. 454; Primer del Crestià, ca

pítols 234-236. 
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c¡ue la interpretació general que en donaren els seus deixe
bles, simplificadors a ultrança. La posició del nostre Menoret en 
aquest problema no assenyala, doncs, cap avenç en l'evolució 
doctrinal; Eiximenis pertany de ple, com acabem de dir, a l'es
cola dels teòcrates. 

P. MARTÍ DE BARCELONA, O. M. Cap. 

Ull 
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SCHIZZO S U L L A FILOSOFIA 
CONTEMPORANEA (0 

V I I . Idealismo assoluto. I.0 Fuori d'Italia.—Come abbíamo 
veduto, ¡n America e in Inghilterra, le correnti idealiche sono 
dappertulto soprafatte dal nuevo realismo. Anche in Germania 
1'idealismo fu eliminato dalle correnti positivistiche, di cui fu 
massimo rappresentante l'Haeckel, o dal ritorno alie posizioni 
kantiane ed oggi e molto quotato i l relativismo assoluto, non 
si sa di quale carattere, dopo le teorie d'Einstein sulla relati-
vità delle leggi fisiche. E se qualche costruzione idealistica af
ilora piü qua e là, non presenta carattere origínale di-fronte alie 
teorie del passato. Non vale la pena di fermarsi sulle produzioni 
del De Keiserlyng, che accolgono elementi dell'intuizionismo, 
deU'idealismo, e del positivismo insieme e del superuomo 
nietschiano. 

2.° In Italia. Idealismo assoluto de B. Croce. — In Italia 
l'idealismo assoluto è sorto per opera del Croce e del Gentile e, 
se per un momento ebbe larga accoglienza, si deve al fatto del 
suo presentarsi come reazione al positivismo assoluto d'Ardigó 
e-come vindice dei valori spirituali, misconosciuti dal positivismo. 
Ma, se noi investiamo tutto intero i l significato del neo-
idealismo italiano, ci appare come una trascurabile modifica-
zione del vecchio idealismo e corrompitore dei valori spirituali 
quanto e piü del positivismo, contro cui reagi, come presto ve-
dremo, dopo aver brevissimamente esposti i punti capitali del 
sistema crociano e gentiliano. 

Come è risaputo, la concezione di Hegel aveva sboccato, 
come tappa suprema del divenire dell' idea, in un assoluto pan-
logismo, che aveva divorato la natura, l'arte e la religione. Ora, 
al Croce dispiaeque questa estrema posizione del Tedesco: perciò 
alia teoria di lui oppose la teoria de' distinti. Per questa teoria 
le forme superiori dello spirito annullano, si, la natura e la reli
gione, ma non già l'arte, per la parte teórica dello spirito, né la 
forma económica per la parte pratica di esso. Escogitó, per-
tanto, quattro forme nel divenire dello spirito: la forma intui-

( i ) Vegeu C R I T E R I O N . fase. 30, any V I H . 1932, p. 259 i ss. 

ti 
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tiva, la forma lógica nella parte teorética: la forma económica 
e la forma etica nella parte pratica. La forma intuitiva e la 
forma económica le chiama individuali, particolari: universali 
invece la forma lógica e quella etica. Queste forme le ha con-
gegnate in modo che le particolari sono autonome e quelle 
universali dipendenti dalle particolari. Cosí: la forma intuitiva 
é di per sé stante e no/n abbisogna della lógica: invece quella 
lógica abbisogna della forma intuitiva: e parimente la forma 
económica si sviluppa indipendentemente da quella etica: ma 
questa abbisogna della forma económica. La forma intuitiva 
si identifica coll'arte: e l'arte risulta pura espressione del senti
ment©: espressione, é owio, particolare, che egli, annullando 
ogni altra distinzione nel campo della estética, appella lirica. 
La forma lógica, dipendente dall' intuitiva, é universale e serve 
a caratterizzare la realtà, che naturalmente nel suo sistema, ncn 
sarebbe altro che l'umanità, o ció che produce l'uomo. La forma 
intuitiva apparterrebbe agli uomini singoli, ai subbietti partico
lari, individuali, che sarebbero passeggeri, caduchi, risolvibili 
nel subietto universale, che sarebbe espresso nella forma lógica 
universale. La forma económica, che sarebbe prosecuzione del 
particolare, dell' utile, come la forma intuitiva, e indipendente 
dalla forma morale. Cosí ció, che spetta alia produzione, distri-
buzione e consumo della ricchezza e alie azioni individuali, 
come piaceri, etc., tutto sarebbe sottratto alia morale. Questa 
apparterrebbe al subbieto universale, come l'economia al subietto 
particolare; e sarebbe la prosecuzione dell' universale, del 
l'onesto: l'onesto sarebbe sinónimo dell' altruismo, di umani-
tarismo. Difatti ammesso che non ci sia altro che l'uomo e ció 
che fa l'uomo vien da se che tanto l'universale lógico come 
l'universale etico non siano che la totalità degli individui 
umani. Né c'è da meravigliarsi the un sistema, che fonde insie-
me materia e spiritio, e tutti i diversi gradi del reale, confonda 
l'universale colla moltitudine o la totalità. Tutto i l significato 
di questa arbitraria condizione puó esser riassunta nelle se-
guenti parole del Croce: "Lo spirito (intendi l'umano) che e i l 
mondo, è lo spirito, che si svolge, e perció uno e diverso insie-
me, eterna soluzione et eterno problema la sua autocoscienza 
è la filosofia, che è la sua storia, e la sua storia che è la sua 
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filosofia, sostanzialmente identiche: e idéntica è la coscienza 
coll' autocoscienza che è distinta ed una insieme, come la vita 
ed i l pensiero". (Dalla teoria e storia delia storiografía. Bari 
Uterza 1917, p. 286). 

Se tu lo fissi bene, íutto i l sueco del sistema, t i si riduce a 
questo: non c'è nella realtà altro che l'umanità, distinta in tanti 
individui: questa umanità, lo spirito, che è i l mondo, si sviluppa 
a modo de' processi materiali: ma nel suo svilupparsi i vecchi 
individui periscono, soprafatti da' nuovi, anche essi caduchi: 
di fermo non rimane altro che Vumanitá, cioè un'astrazione, 
la quale per avere un senso ha bisogno di riferirsi agli individui. 
Cosicchè di reale nel mondo non c'è che questa moltiplicità 
di individui particolari, i quali, dopo la vita d' un attimo, si 
risolvono nel nulla. L'umanitá, pertanto, detta da lui anche 
subietto universale o spirito universale, che è i l mondo concepito 
da lui, si reduce a mera astrazione. Anche da parte de' suoi sono 
stati fatti vari appunti a tale sistema: tra gli altri che fraziona 
i l suo spirito in tanti appartamenti separati, quante sono le sue 
forme, etc. Ma, come vede ciascuno, e osservaremo piü giü quel 
che rende vana tale concezione è oltre che l'arbitrio, l'essenza 
assoluta di qualunque signifícate teórico e morale. 

3o Idealismo di G. Gentile. La concezione del Gentile, per 
quanto idéntica a quella crociana nel suo significato essenziale, 
presenta, tuttavia, elementi diversi di costruzione, ispirati alie 
teorie di Fichte. Per lui lo spirito umano, che è tutta la realtà, 
attraversa tre tappe, che sono la forma intuitiva, la forma reli
giosa e la forma filosófica. Ma, mentre la teoria dei distinti per-
mette al Croce di fare indepecidenti le forme intuitiva ed eco
nómica, che rende necessarie alie forme lógica ed etica, invece 
la teoria degli opposti, propria dell'Hegel, costringe i l Gentile 
ad annullare le due forme particolari arte e religione: cosí. Lo 
spirito nel suo primo momento, che è creativo e costituisce i l 
mondo dell'arte ed è puro sentimento, non distingue s'è sog-
getto da s'è oggetto: e crede che l'oggetto sia qualche co
sa di diverso da s'è impenetrabile, immenso, infinito. 
Dio insomma: e l'adora. Questo momento costituisce i l mondo 
della religione. Ma, in un terzo momento, i l soggetto viene a 
capire che l'oggetto non solo non è qualche di diverso da se 
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stesso, ma è se stesso in persona, i l contenuto, l'essenza della 
propria vita. E' i l momento filosófico, che naturalmente assorbe, 
vanificandoli gli altri due momenti. 

Questo è i l processo. Ma principio del processo come per 
Fichte era Vio puro, cosí per Gentile e l'aífo puro. La termi
nologia come si vede, c aristotelico-scolastica, ma i l significato 
n'è diversissimo. Poichè per lui l'atto puro è qualche cosa di 
ineffabile e d'inesprimibile, per la semplice ragione che la 
fonte prima del divenire secondo lui non può esser oggetto di 
pensiero. Non avendo idea di ció, che è la mente, u^ processo 
semplice: i cui momenti sono transparenti e compenetrantisi, 
ma, imaginando i l processo della mente come i processi sensi-
bili, egli fa, dunque, inaccesibile al pensiero questo atto puro. 
Per tale posizione i l suo sistema viene accusato di misticismo. 
D' altra parte poi cotesto atto puro, esaminato ne' suoi elementi, 
ci si revela urna contradictio in adiecto. Difatti non solo esso 
non è puro nel sonso che tutti diamo a questo termine: ma e i l 
soggetto di tutte le mutazioni: nella concezione d i questo autore 
tutta intera la realtà si cambia ad ogni instante: cosí questo atto 
mai è simile a se stesso, ma soggetto di tutte quante le muta
zioni è quel che nella scolatioa si dice materia prima; l'opposto, 
dunque, di quel che è nato a significare la terminologia dell'atto 
puro. 

In quanto alia morale, come per il Croce non esiste ció che 
si dice male, perversione cioè della volontà, ma i l male vien 
concepito sempre come un grado inferiore di bene: cosi per i l 
Gentile i l male e la materia e l'inerzia, come già diceva Fichte: 
è anzi l'essenza del bene. 

4o Critica dei due sistemi. Non mi indugio nella critica dei 
particolari de' due sistemi contrastajrti, perché, per quanto 
ognuno de' due ideologi creda la propria costruzione ul'tlimo 
portato della critica, in veritá queste due costrutzioni sono 
arbitrarle e di forte non ci hanno che la presunzione, con cui 
vengono preséntate. Difatti, se tu osservi sottilmente le quattro 
forme del Croce, t'accorgi che esse sono grossolanamente tirate 
su qualche fatto della psicologia umana, male ir.terpretato. 
Difatti la sua forma intuitiva, che è particolare, non è altro che. 
l'intuitzione sensitiva, che egli male confonde coll' intuizione 
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spiriituale, 0 simplex apprehensio, che, come si sa, non è cosí 
particolare, che non contenga quell' universale, che gli scolastici 
dicono diretto. La sua forma lógica confonde insieme l'unlver-
sale diretto coll' universale riflesso: e cosí come la concepisce 
lui, e' impossibile, poiché l'universale lógico presuppone quello 
diretto. Avendo con tanto mal garbo confuso ció, che i l lungo 
lavoro dei filosofi, con profonda anàlisi, aveva distinto, si apte-
la via a fare della metafisica una lógica, o meglio una gno-
seologia. 

Parimente la sua forma económica è tirata sul fatto che 
nell' uomo, natura complessa, ci sono facoltà appetitive del 
senso, che sono dirette a' beni del corpo, ricchezza, comodità, 
piaceri, etc. Accanto e superiori a queste, c'è la tendenza spiri-
tuale, che non è volta verso un universale vuoto e senza senso, 
come la forma etica del Croce, che male ¡Interpreta questa ten 
denza, ma verso un bene spirituale, che in definitiva è Dio. Con 
grcsolano arbitrio poi, che è la rovina di tutta la morale, egli, 
dividendo l'unità della natura umana, questa tendenza, che 
nell' uomo è volontà razionale la stacca dal suo dominio sulle 
facoltà appetitive: cosí sottrae alia morale le azioni del-
uomo, che hanno per oggetto l'acquisto, la distribuzione e i l 
ccnsumno della richezza e la prosecuzione dei piaceri, etc. Senza 
dubbio, se i l pensiero degli intellettuali non fcsse oggi cosí 
confusso, com' è, nessuno di loro avrebbe preso sul serio simile 
costruzione. 

Con idéntico arbitrio i l Gentile su qualche fatto della psico
logia ha costruito quel suo spiritio, condapnato, con eterna vicen-
da, a passaré dall' intuizione alia religione e dalla religione alia 
filosofía e vice versa. L ' intuizione gentiliana, che sarebbe puro 
sentimento, confonde, come quella crociana, senso ed intelletto 
insieme. La sua forma religiosa, com' egli la concepisce, non ha 
nessuno addentellato nè nella psicologia, nè nella filosofia: è 
un asserto gratuito: la sua forma filosófica, in cui lo spiritc 
umano, dopo essersi ingannato nell' adorare l'oggetto, si r i -
ccnosce Dio, non ha fondamento ne psicológico, nè filosófico, 
nè storico: è un' asserzione arbitraria. Quel che è i l suo atto 
puro si è già osservato. 

Si è detto che ogni forma idealistica è sempre un ontolo-
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gismo e che l'ontologismo, trascurando l'esperienza, apre la via 
a tutti gli arbitrü. E per questo noi costatiamo che ogni idea
lista costruisce in opposizion aH'altro i l suo sistema. Che l'onto
logismo d'altri tempi sia apparso qualche volta quasi ortodosso, 
non c'è da meravigliarsi, perché i suoi autori furono raffrcnati 
e dall'autorità delia Chiesa o dalle filosofie, da cui si move-
vano. E non c'è da meravigliarsi che l'ontologismo degli idealisti 
producá questo bruliohio di sistemi contradittori, in cui perlsce 
tutta la sapienza antica e quella moderna: perché i loro autori, 
discepoli di Kant, (non hanno per norma che i loro stati d'animo. 

Che se i particolari de' due sistemi si rivelano aíbitrii senza 
nessuna consistenza lógica: Tintero loro significato é spaven-
tosamente báñale. Prima di tutto questi sistemi confondono 
tutta Topera di distinzione che i l pensiero spontaneo e riflesso 
del gelnere umano aveva fatto. Si sa che ogni vera conoscenza 
é distinzione e la filosofia é ¡1 sistema di tutte la conoscenze e 
di tutte le distinzioni. Ora Tuno e Taltro dei due sistemi, ade-
rendo alia confusione metafísica di Cartesio, delia realtà cor
pórea, vegetativa, sensitiva e spirituale ne fa una sola natura 
ed una sola essenza, che chiama grottescamente lo spirito. Con 
fatua ingenuità Tidealista, fatta questa costruzione sul microsmo 
umano, che é corpo, vita, senso e mente, Testende poi a tutta 
interà realtà, che cosí risulta antropomòrfica. La concezione dei 
due italiani é qualche cosa di simile alia costruzione dello 
stoicismo: una grande anima, che informa tutto Tuniverso e ha 
sotto di sé tutlce le anime particolari; Tanima del mondo chia-
mala lo spirito universale, i l subietto universal: le anime 
particolari, soggetti empirici: rinnega poi come inesistente tutto 
Tuniverso e nel su oposto mettici la sola umanità: e avrai Tidea-
lismo italiano. 

L'idealismo italiano risulta materialistico e corruttore 
d'ogni realtà spirituale. Difatti, tanto i l sistema crociano come 
quello gentiliano imaginan© uno spirito, che nei suoi primi 
momenti, che sarebbero i momenti della creazione, opera senza 
coscienza e senza sapere quel che fa. La coscienza e la vera 
conoscefiza arriva a mondo creato. Ora ciascun vede che uno 
spirito, una mente inconsciente, é una contradictio in adiecto, cioé 
una mente, ohe non ha miente di ció, che é proprio della 
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mente, in quanto che nè conosce se stessa, nè ció che fa, ne 
come fa, nè perché fa. Piü ancora. I I processo di questa memte 
è íoggiato alia maniera delle nature materiali. Infatti la mente 
dell'idealista da incosciente, attraverso vari gradi, doventa 
cosciente, e po¡ di nuovo si dissolve nell'incoscienza. Anzi i 
diversi isubietti ed anche i l subietto universale, come le forma-
zioni delia natura, nascono, progrediscono, e poi si risolvono 
nel nulla, o in una strana materia prima, su cui poi sorgono 
altri subietti, che rinnovano e trasmutano i l subietto universale. 
E' i l ciclo delle sostanze conporee esensibili portato dall' idea
lista nel seno dello spirito. 

Una concezione di tal razza porta che tutto quanto i l mondo 
cominci a caso, progredisca a caso e finisca nel oaso. Ció, che 
l'idealista rimprovera al positivista, rioade per intero sull'idea-
lismo assoluto. Poichè, se la natura del positivista è senza ra-
gione e senza pensiero, lo spirito dell'idealista è concepito come 
natura. Lo stesso atto puro del Gentile è una macchina in 
attività che nè conosce se stessa nè i suoi atti, nè è conosciuta 
da alcuno. Cosa gli manca per ésser natura? 

E' da considerare che tutti i processi delia nostra esperienza 
e l'uomo stesso, in tanto sono possibili e concepibili dalla mente 
umana, in quanto si ammette un intelletto ed una volontà, che 
prima di creare sappia quel che crea, come lo crea, e lo sviluppo 
delia sua creazione, che è sempre sotto l'occhio vigile e la 
stretta onnipotente d'un Dio, che, come inizia tutti i processi 
temporali e l i connette insieme, cosí la sua ments onniveggente 
e la sua volontà onnipotente l i coordina e subordina a raggiun-
gere dascuno i l proprío fine immanente: e tutti a raggiugere i l 
fine inteso e voluto da Dio. Tolta questa mente, non solo rimane 
impossibile concepire l'esistenza di tutto i l mondo del diveni-
re e dell'accadere, ma è chiusa la via ad ogni coerente sviluppo 
delle singóle cose e del mondo. Ma l'idealismo e i l positivismo, 
avendo ridotto tutto i l pensiero al pensiero umano, non dispon-
gono d'una mente, che faccia esser le cose, che renda coerenti 
le loro nature e diríga i loro sviluppi e faccia ad essi raggiun-
gere i fini particolari e i l fine universale di tutti. E piü puerile 
è fare eteme le cose contingenti: è effetto dell'imaginazione 
pensare ad un etertio caos, che, una bella volta, svegliatosi, 
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abbia cominciato l'opera di distinzione e i l sistema armonioso 
del mondo. 

Quanto piü le studi, le costruzioni dell idealismo e piü ti si 
rivelano puerili, ignare dei veri problemi delia realtà e dello 
spirito: al di sotto delle genericità mascherate dalla imagina-
zione e dal sentimento e dall' enfasi presuntuosa, tu ci trovi i l 
niente del pensiero filosófico. 

Nonostante ciò, gli idealisti italiani, benchè gli uni in con
trasto cogli altri e arbitrari, si credono eredi di tutto ciò che 
di meglio ha prodotto i l pensiero, compreso i l pensiero cristiano, 
che essi riducono a pura esplicazione del pensiero umano, rin-
negando tutto i l soprannaturale. Si dicono eredi, sopra tutto, del 
senso storico, che la filosofia avrebbe preso col Vico italiano e 
coi tedeschi Herder ed Hegel. Anzi identificano senz' altro la 
filosofia colla storia. I I loro pensiero giü per su è questo: tutta 
la realtà, l'uomo, che, soggetto ad un interrotto divenire non è mai 
simile a se stesso ma sempre diverso, attua, lungo lo scorrere 
de' tempi, valori nuovi sempre piü alti. , 

Dal non esserci altro che l'uomo che chiamano spirito, e ciò 
che esso fa, risulta che la realtà, i l mondo interno, è, volta a volta, 
ciò che senté, imagina, pensa e vuole l'uomo. 

Da ciò segué che la psicologia, la gnoseologia e la meta
física e quindi la filosofia s'identificano, volta a volta, col grado 
dello sviluppo storico dell' uomo. La filosofia, come riflessione, 
viene ad ésser una comprensione cosciente del grado dello svi
luppo, un determinarlo categóricamente, come dice i l Croce. 
Quindi per Gentile essere, conoscere, fare, fieri è tutto uno: 
è la storia umana, che è storia del mondo. Cosí per Croce la 
sintesi dell' universale e del particolare è tutt' uno colla storia 
umana, che è tutta la realtà. Le scienze, comprese le matemati-
che, isono pseudo-concetti: pseudo-concetti empirici le prime, 
pseudo-concetti astratti le seconde. E questo si capisce bene in 
un sistema, che, come ho detto, non ammette di reale che lo 
svolgersi dell' uomo. Quindi tutte el scienze, che considerano 
come esistente il mondo esterno nelle diverse sue parti e ne' 
diversi suoi gradi, sono tutte false, utili solo per la pratica. 

Dopo ció che abbiamo detto pocanzi non aggiungo altre 
parole di critica. I I lettore vede da sé l'immenso arbitrio del-

| 
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l'idealismo, che fantásticamente distrugge tutta la realtà delia 
nostra esperienza. Vede che ¡1 fingere che tutti gli oggetti, che 
si vedono, che si toccano, la terra ed cieli, siano proiezioni della 
imaginazione umana, non è nemmeno uno scherzo poético di 
buon gusto. Vede che tutto lo svolgersi del mondo e della 
storia umana risulta una babele di fenomeni irrazionali, poggiati 
sopra un uomo irreale, o l'umanità. Vede che i l divenire delle 
cose, l'apparire degli individui sorge da un' astrazione e si 
risolve in un' astrazione. Ed i valori, di cui ci parla l'idealismo, 
sono inesistenti, come la sua realtà. Perciò vediamo che ¡1 
Croce nella sua ultima fatica, che e la Storia d'Europa, pone 
come valore una liberta astratta e senza contenutd. 

Liberta, dico, che nel sistema dell' idealismo assoluto non ha 
nessun senso. Pcichè coincide colla semplice necessità, cioè colla 
libertas a coactione. E per quanto universalmente l'idealismo 
per suo uso e consumo distingua due sedi, l'empirica e trascen-
dentale, la verità è che i l Croce male si lamenta e contro la 
Chiesa o contro questo o quello stato, di esser contro la liberta. 
Poichè, se il mondo fosse quello che esso e i suoi opinano, 
come non esistono veri valori morali, nè i l male in senso di 
perversione della volontà e di trasgressione della legge, cosí 
Chiesa e Stati, come tutti gli individui uma|rfl, sarebbero quello 
che sono, per intima necessità di sviluppo. Se la realtà, come 
la concepisce l'idealismo, non fosse uno sgorbio psichico, dico, 
qualche cosa di contrario a tutte le leggi della ragione e intelli-
genza umana, si svolgerebbe da sé per intrínseca necessità e 
tutto ¡1 suo svolgimento e nel suo insieme e nei suoi particolari 
non potrebbe esser che verità e bene, se la verità ed i l bene 
fossero possibili in una realtà cosi sconciamente concepita. 

V I I I 

Conclusione. Oltre queste manifestazioni di pensiero ce ne 
sono altre, riducibili, però, alie rícordate, o leggere variazioni 
dell' intuizionismo bergsoniano. C'è chi mescola insieme l'in-
tuiziosnismo di Bergson con qualche specie di misticismo im-
manentistico. Ma queste produzioni, movendosi dal fideísmo 
Kantiano e accogliendo dai posteriori sistemi, elementi dispa-
rati, non hanno (nessuna serietà filosófica, e quindi non vale la 



_ . • 

S C I I I Z / . O SULLA I ILOSOFIA CONTEMPORANEA 357 

pena rilevarle. Alcuni tentano di ricolr.quistare la trascendenza, 
movendosi dalla costruzione del Croce ei piü da quella del Gen-
tile, come i l Carlini: ma, per quanto i l processo di quest'ultimo 
sia sottile non riesce a liberarsi delle maglie d'un' immanenza, che 
rende di per sè materialistica la concezione dalla realtà. Poichè 
chi fa Dio o materia o contenuto o tessuto o forma dei processi 
del divenire, o dell' accadere, è forzato contro suo volere a 
concepire un Dio, o materiale o come un risultato di tutte le 
forze cosmiche. Vedemmo come i l nuovo realismo anglo-ameri-
cano, che è vero positivismo materialistico, imagina Dio, come 
resultato del divenire cósmico. Ora parecchi filosofi provenienti 
dalle posizior.i del positivismo, o di Comte, o di Ardigo, o di 
Haeckel, fanno di Dio un glutine dell' universo, un vincolo 
impersonale di tutta infera realtà. 

Cosa degna del massino rilievol Nessuno di quelli, che 
derivano, attraverso Kant, da Cartesio, riescono ad un giusto 
concerto d'un processo veramente spirituale: un vivere, che sia 
sostanzialmente immutabile, come è la vita degli spiriti incor-
porei e, in parte, la mente umana: un vivere, che non ammetta 
mutazione nè sostanziale r.e accidéntale, come Aristotele e la 
Scolastica concepiscono la vita di Dio, per cotesti uomini è 
qualche cosa di astratto. Per essi vive solo ció che è immerso 
nella materia ed è concretizzato in essa. Ingolfati nel senso, 
imaginano l'intera realtà quale ce la rapportano i sensi, per 
quanto ricamino sul contenuto dei sensi le piu astratte gene-
ricità. In questo idealismo e positivismo s'incontrano. 

Anche quelli che per l'unità del sistema della realtà sentono 
i l bisogno di disporre; come légame di essa, di qualche cosa di 
piü che d'una astrazione, non riescono piü a trovarne uln principio, 
che dawero spieghi l'unità del mondo e la convergenza di tutte 
le cose a formare un ordine cósmico. Ricadono sempre in un 
prirjcipio materiale. Tale disappunto ad essi accade non solo 
perché tutti hanno smarrito il concerto della vera spiritualità, 
ma anche perché, aderendo sia puré inconsapevolmente al 
principio humiano della causalità, giustificat dal Kantismo, non 
riconoscono nè la causa esemplare, propria di chi agisce per 
intellerto e per volontà libera, nè la causa efficiente, senza la 
quale non solo non si spiega la convergenza di tutti i processi 
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temporali ad attuare un'armonia universale, ma neppure i l sor-
gere, lo svilupparsi coerente di ciascun processo particolare. 
Per tutta questa gente l'unica causa, che presiede a ciascun 
processo è la causa maícriale fórmale, che essendo necessaria-
mente immanente, di per sè non spiega nè i l sorgere, nè l'evol-
versi delle cose. Poichè la causa materiale e fórmale indica 
una passività e la passività è un contro senso, ove non c'è 
causa efficiente. 

Per questa ragione tutta la cultura filosòfica moderna è 
necessitata a concepire i l mondo come una creazione di sè, una 
causa sui. L'evoluzione creatrice di Bergson, l'evoluzione del 
nuovo realismo anglo-americano, come quella del positivismo 
cadono in questo sgorbio psichico: cio è far nascere dal nulla 
tutto i l mondo: oppure imaginare data ab aeterno tutta la realtà 
delia nostra esperienza senza che ci sia chi l'abbia creata, pure 
essendo finita, contingente, e quindi non avente in sé la ragione 
del suo esser e del suo mutarsi. 

Ci sono delle manifestazioni solitarie, che tenlano di rag-
guingere una concezione del mondo un po'meno ccntiaria a 
tutta l'esigenza lògica delia mente umana. I I Pavese per es. nei 
suoi Nuovi Principi di lògica con elementi neoplatonici, scola-
stici, leibniziani, e propri delle scienze naturali, tenta una nuova 
construzicne del mondo. Ma pur troppo da questi elementi, con-
giunti a spiir.ti hegeliani e positivisci, n'esce fuori un sistema 
con migliore: un Dio, concepito come monada céntrale, immute-
vole, ed una moltitudine straordinaria d'altre monadi mutevoli: 
come sintesi, abbracciante l'una e le altre, VUniverso. Si vede 
bene—che i l Pavese, pure adoprando elementi—tanto disparati e 
incapaci di stare insieme fuori che nella fantasia, che si disin-
teressa delia Lògica, è giuoco di tutti i pregiudizi delí' idea
lismo e del positivismo. 

Nè mi sembra moltó migliore la filosofia fenomenologistica. 
che lo Husserl e i l suo discepolo Heidegger, con molta fortuna, 
divulgan in Germania. Se non ho capito male, lo Husserl, esami-
nando i dati delia nostra conosCenza, per via di eliminazione de 
ció che è effimero e mutevole, crede di raggúungere le essenze 
stesse delle cose, essenze permanenti e universali. Queste, dal 
De Ruggiero dette affini alle intentiones logicae degli Scolastici, 
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ma forse piu analoghe alie idee platoniche, costituirebbero i l 
tessuto fondamentale della realtà empírica della nostra esperinza. 
Sarebbero, perianto, qualche cosa di simile al soggeto univer
sale dell'idealismo, come possibilità (dynamis) di tutte le 
determinazioni empiriche e mondane. I I difetto di questa feno
menología dell'essere è quello di porre a fondamento delle cose 
le astrazioni dell'umano intelletto e farle nascere da entità 
logiche, e, quel che è anche peggio, di col·locaré all'iniziarsi 
della intera realtà, non un principio attivo trascendente i l mondo, 
ma una passività, immanente nel mondo. Lo Heidegger basa la 
sua fenomenología dell'esser sulla concezione del maestro. 
Costui, partendosi, se ho ben capito, dal problema "come i l 
sogg-eto può uscire fiuori di sè", lo risolve col fare coincidere i l 
pensiero coll'essere, considerando l'uomo, i l Bascin (Tesserci) 
gia inizialmenta posto nel mondo, l'essere—nel—mondo (In— 
d'er—Weltsein). I I comprendere no sarebbe altro che un tempo-
ralizzarsi. In questa coricezione, se/ non ho capito male, i l 
mondo sarebbe un "in vista del Basein, o uno strumento—uten-
sile del Basein: e l'essenza del mondo la maneggiabilità, e i l 
maneggiamento è del Basein. I I processo poi del Basein si 
constituirebbe da questi momenti, un ésser gettato nel mondo, 
o essere abbandonato alle possibilità, un progetto o schizzo, la 
caduta nella vita quotidiana. Ma attraverso l'angoscia, che fa 
sentiré al Basein i l vano e i l niente delle cose mondane (il Ba-
seiendes), i l Basein, l'uomo, ritorna a sè, alia esistenza espli-
cita Q autentica. La sollecitudine argosciosa, pertanto, costi-
tuisce la situazione, ove si individualizza in imità la totalità 
delle strutture ontologiche del Basein. Lo Heidegger, mentre 
tenta di spiegare ció ¡che i l maestro aveva eliminato metten-
dlolo fra parentisi, non sfugge agli inconvenienti del maestro, 
ne le sue spiegazioni, ingegnose quanto capricciose, vagano 
fuori d'iun concetto mítico e materialistico della realtà. 

Eseludo da questo schizzo, come dissi, autori di parte 
nostra, che della filosofia moderna accettano presupposti pre-
giiudizievoli ella nostra propria filosofia. Cosí lo Zamboni col 
costituire base della conoscenza certe presenze psichiche pure 
e far della gnoseologia cosí concepita i l principio di tutta la 
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costruzione filosófica, non so come possa salvarsi e dall'ontolo-
gismo cartesiano e dal conseguente Kantismo. L'infecondità di 
tale principio si comprende anche dagli atteggiajnent incerti di 
qualche suo discepolo. Parimente i l Chiocchetti, almeno quello 
d'una volta, non so come possa accettare dal Croce ¡1 cosí detto 
concetto concreto e l'identificazione di storia e di filosofia e la 
teoria sull'arie senza far getto dei principi fondamentali delia 
filosofia perenne. Anche Mons. Sturzo troppo accetta dalla filo
sofia moderna per dirlo un sostenitore del nostro pensiero. 
Cosí quel che sia stato fin qui i l pensiero del Mignosi e quel 
che sarà per essere, non è facile decifrare, essendo egli cosi 
in roluto nell'esporre le sue idee. Pure incerta ed oscillante è 
la posizione dello Stefanini. Queslte incerterze esistono anche 
presso alcuni, che pur si dicono sequaci del tomismo, come il 
Sertillanges. 

Avviene i l contrario nel De Sarlo rammentato al principio 
ci questo schizzo. Egli dalle posizione del positivismo, attra-
verso un profondo studio delia psicologia esperimentale e 
razionale, si eleva, grado a grado, ad una concezione del mondo 
simile a quella delia Scolastica. Nel suo processo egli, pur fa-
cendo tesoro di tutto ció, che ce nelle scienze psicologiche 
moderne di accerttato, non si è lasciato andaré a nessuna ideo-
logia, che deformasse i dati dell'esperienza psichica e razionale. 
Ed anche le diverse ideologie, svoltesi durante la sua vita di 
filosofo, l'ha guárdate con la massima oggettività. Questo suo 
non abbandonarsi aH'imaginazior.c e al sentimiento rende la sua 
prosa alquanto dura e lo sviluppo delle sue deduzioni non 
piacevole ai colti d'oggi, cupidi de'voli lirici e delle fantastiche 
ideologie. Perciò la sua opera non ha avuto la meritata noto-
rietà, date anche le rumoreggianti ideologie del Croce e del 
Gentile. Tuttavia anche nel De Sarlo rimangono certe conclu-
sioni, non derivanti dai suoi principi, ma quasi fossilizzazioni 
di certe opinioni, propríe de' sistemi, da cui si mosse filoso
fando. 

Questo brevissimo schizzo, limitato a quelli che star.no 
all'altra sponda e rumoreggiano come padroni nel campo della 
oosi detta alta cultura potrebbe addurre qualcuno ad una 
concezione pessimistica del pensiero umano. Conclusione 
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affrettata. Poichè accanto al pensiero riflesso dei íilosofi, che 
per Kant s¡ rapportano a Cartesio, c'è i l pensiero spontaneo 
de' popoli, che in massa si mostrano refrattari a questo caos di 
teorie, a cui nella vita non obbediscono, perché nc(li lo possono, 
neppure coloro, che le inventano. E' puré da riflettere che ir. 
contrasto a queste divergenti Ideològic c'è la filosofia tradizio-
nale, che per mezzo del clero e del laicato cattolico influisce 
potentemente sull'educazione delia società umana. E quello, 
che piü conta, c'è la Chíesa, che, in un colla parola rivelata, 
conserva alia vita spirituale delle nazioni tutti quei principi 
del pensiero umano, senza dei quali la parola divina e la reden-
zione cristiana non avrebbero piü senso, mancando d'un sog-
getto adatto alia rivelazione e alia redenzione. Queste so-r.o le 
cause, che, salvando i l pensiero umano ci proibiscono d'ésser 
pessimisti. 

FR. ROMUALDO BIZZARRI, O. M. CAP. 
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LES BASES METAFÍSIQUES 
D E L C R E U R E (i) 

L'antic professor de llengües orientals a l'Institut Catòlic 
de París i fins al darrer curs Professor d'Història de les Reli
gions al Col·legi de França, acaba de publicar —és un dir quant 
a l'aparició de semblants obres en els nostres meridians de 
cultura— les seves interessants Memòries (2). 

L'espai que separa el professorat en ambdues càtedres l'em
plena, qui amb dret d'ignorar-ho?, la ressonant apostasia de 
l'ex-abbé il·lustre. Llargs anys de contumàcia en actuar com 
exponent de doctrines subversives de la Religió en les seves 
bases, obligaren a fulminar contra d'ell excomunió nominativa 
i a declarar-lo, gesta insòlita en les pràctiques modernes de 
l'Església, vitandas per a tots els fidels. A la contumàcia en les 
doctrines seguí la franca rebel·lió en els fets, i Loisy restà defi
nitivament fora de l'Església. (Darrera dècada del vuitcents i 
primera del noucents). 

Narrada amb esperit casuístic i tan plena de tortuositats 
precaucionistes com mancada de nervi i grandesa, la història 
d'aquest drama ha exigit del seu protagonista tres volums, format 
gran in 8°, amb un promig de siscentes pàgines volum. A descomp
tar que a tot arreu l'avidesa dels grans escàndols n'assegurava l'è
xit; però en un país d'una tan avivada curiositat religiosa comès 
tradicionalment França, més. Qui, d'altra banda, gosaria negar 
a Loisy una acusada personalitat, per la seva heterodòxia 
potser més que rper la vastitud de la seva erudició? (3). I no 
són menys notòries les relacions assídues, que havia tingut 
abans de la seva ruptura amb l'Església i mantingulé després, 
amb figures representatives de la cultura religiosa universal, 
majorment francesa. 

( 1 ) (A propòsit de les Memòries de M. Loisy i d'una rèplica de! 
P. Lagrançe). 

(2) A L F R E D L O J S Y , Mcmoires potir servir à l'hisloire rcligieusc de 
nolre temps. t. I , ( 1857-1900) , 589 PP-; t I I ( 1900-1908) , 6 6 4 pàgines: 
t. I I I (1908-1927) . óoj pp. Paris, E. Nourry, 1 9 3 0 - I 9 3 I -

(3) " I I s'agit d'habituer l'opinion à un choix qui serait deux fois 
ocupable, parce qu'il introduirait dans l'anticiue maison rue des Kcoles 
un scoliaste de cinquième ordre, et qu'il constituerait un aiffront pour 
l'Eglise". (Billet de Junius, 7 juillet 1908). Ho retreu, malhumorat, el 
mateix Loiáy ( I I I , 4 7 ) . 



L E S BASES METAFÍSIQUES D E L C R E U R E 343 

Enllà i tot de la xafarderia gran estil, hom endevina la 
quantitat enorme de curioses referències amb què es poden 
farcir unes memòries planejades sense traves i escrites sota el 
frenesí de giravoltar a l'entorn d'un jo elefantíac, el qual, a 
través de la nimia prolixitat, a estones trivialitat de l'anècdota, 
acaba per embafar. 

Síntesi filosòfico-religiosa del drama deixatat en aquest 
munt anecdotari i egocèntric? Ningú més autoritzat que Loisy 
mateix per a senyalar-ne els fonaments, l'abast i el to. 

• » * 

"Von Hügel s'equivocava per complet en el que deia del 
pesombre que seria per a mi, com era per Hébert, la idea de la 
personalitat divina. Després de la crisi de les meves creences 
catòliques, que en ço primordial —el caràcter absolut del dog
ma segons la tradició— era closa en 1886, mai no he tingut 
cap pesombre doctrinal, i menys encara pesombres metafísics; 
mai no m'he apassionat per les discussions especulatives, i , a 
risc de comprometre'm greument davant d'algunes bones per
sones, confesso que, si n'he tractatj sovint, mai no ho he fet 
amb delectació morosa. Hom ha pogut veure com apreciava 
l'obsessió de Hébert pel que fa a la personalitat de Déu i a la 
humana immortalitat. Ni la personalitat de Déu, ni la immorta
litat de l'home, no han estat ni són objecte d'inquietud per al meu 
esperit. Són qüestions que no he tingut més el gust ni la fretura 
de discutir agosaradament amb mi mateix o amb d'altres d'ençà 
que em va decaure el concepte absolut de la revelació cristiana. 
Me les he trobat, com qui diu, resoltes, en tant que, pel movi
ment general d'idees, pel treball progressiu del meu pensament 
i de la meva experiència, m'he sentit incapaç, espontàniament 
i radicalment incapaç, de definir en el meu esperiti i a través 
d'una idea consistent, Déu o la immortalitat. En aquests punts, 
el meu agnosticisme, si realment ho és d'agnosticisme, no és 
fruit d'una lluita intel·lectual, d'un combat d'idees del qual 
hagués reeixit penosament i el qual continuaria neguite
jant-me; fou, gosaré a dir-ho?, i de molt temps, resultat directe 
de la meva activitat mental. Si alguna vegada he tractat aquests 
temes ha estat principalment per tranquil·litat d'altri, i perquè 

I 
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sempre es va a parar a una filosofia; no ho feia, però, en vistes 
a l'apaivagament del meu esperit. De fet, és pel mateix von 
Hügel que la qüestió de Déu, personalitat independent de l'uni
vers, no ha cessat d'ésser a juí de molts un pesombre angoixés. 

Altrament, no penso pas. ja ho he declarat, que els conceptes 
tradicionals de Déu i de immortalitat hagin estat sotscavats 
durant els darrers segles i que segueixin essent batuts en bretxa 
de la manera més eficaç pels professionals de la filosofia pura, 
sigui idealista transcendent, sigui materialista. Però sí que ells 
han estat sotraguejats, i que esdevenen de dia en dia més im
pensables, en raó de tot el treball, de tot el progrés que s'és 
acomplert durant els darrers segles; en l'ordre de les ciències 
de la Natura després de Copèmic i Galileu; en ordre a les 
ciències de l'home després dels grans humanistes, dels grans 
iniciadors de la crítica històrica i de la crítica bíblica, de les 
grans descobertes en arqueologia i en història. Les concepcicrs 
que s'adeien amb l'economia de l'univers limitat en l'espai i 
la història del qual es raduia així mateix bastant esquifidament 
en el temps, no s'adiuen pas amb el que nosaltres sabem o al
birem de l'univers immens, de la seva història, del passat de 
la terra i del passat del llinatge humà. Jo em reconeixia incapaç 
de definir l'infinit" (1). 

Aqueixa confessió suposaria en el passat de Loisy, mig 
segle de fallida en la fe previ l'enrunament de les seves bases 
metafísiques: Un Déu personal i els destins immortals de l'ho
me. I de cara a l'esdevenir, no en diríeu el seu testament filo-
sòfico-religiós ? Així he viscut durant mig segle, per aquest 
ideal he laborat incansablement, així vull desaparèixer d'aquest 
món per tomar, fet no-res, al gran Tot. 

Afegiu-hi el següent refús de tota represa de contactes amb 
l'Església: "Je crois savoir assez bien ce qu'enseigne votre 
theologie; je connais quelque peu l'histoire du christia-
nisme; je commence méme à me faire une idée assez complète 
de la question biblique. C'est pourquoi je n'éprouve aucunement 
le besoin de discuter de ces choses avec les avocats de l'Eglise. 
II me semble que je puis, sans fatuité penser que s'ils m'ont 

(i) I I I , pp. 23-24. 
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copieusement refuté, ¡Is n'ont pas non plus beaucoup a m'appren-
dre... Ainsi je considère comme clos, c'est à diré comme ne 
devant avoir aucune suite et ne devant pas se renouveler, l'in-
cident qui s'est produit par votre iniciative" (1). 

Tot del tot i asserenadament ? No ens precipitéssim. Fins 
limitant-nos als textos citats, no cal dir al conjunt de les Memò. 
ries, hom veu desprendre's-en ací i allà qualque emanació torbado
ra. Davant de certs problemes, Loisy no havia assolit pas la indi
ferència que adés explana i adés contradiu. Ostensiblement no 
el deixaven tan fred com vol aparentar. "La fe exigeix el teisme, 
la raó tendeix al panteisme. De segur que elles esguarden dos 
aspectes de la veritat, la línia d'acord dels quals no ens és pa
lesa" (2). "Es difícil d'admetre aquella mena de dualisme. La 
consciència no sabria imposar a la raó un Déu que ella no desco
breix... El bé és tan real com la veritat i la vida. Tot això no 
és pas metaf ísicament existent (vol dir real) per damunt de nos
altres; però sí realíssimament existent en nosaltres i producte 
nostre" (3). 

Tanmateix tot el Loisy consubstancial amb aquell gris 
enderiament anticristià, —típic, no ho nego, d'un fracassat en 
el sacerdoci. però impropi d'un descregut equànime— apareix 
deixatat en els textos damunt dits i en cent d'altres, alabastrins 
per llur transparència literària i per la manca gairebé absoluta 
d'emoció religiosa o artística. Textos, doncs, evocadors pel que 
diuen, pel que deixen entendre i per llur intrínseca connexió (o 
contradicció) amb la resta de les Memòries, no els regategéssim, 
si altre no, el mèrit, per a la posterioritat, d'una pinltura 
superba de l'autor dins el quadro vivent d'aquell meteor d'he
terodòxia filosòfico-religiosa que es digué modernisme i del 
qual Loisy apareigué com un dels caps més visibles. 

• • • 
A l'objecte de rectificar interpretacions errònies de fets i 

posicions doctrinals, més que per desvirtuar els efectes d'una 
visió absurdament nihilista del Cristianisme, darrera evolució 

(1) I I I , p. SSo. 
(2) I I . p. 468. 
(3) Ibid, p. 462. 

lili 
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d'una visió de l'univers no menys atomitzadora i dissolvent, el 
P. Lagrange, al·ludit sovint en les Memòries, publicà ran ma
teix del darrer volum, una rèplica breu però substanciosa (1). 
Amic ancien de Loisy, tomista a la moderna i escripturista ben 
documentat, pocs (entre els supervivents de l'esclat modernis
ta) més capacitats que el dominicà il·lustre per a oposar doctri
nes a doctrines, tot rectificant inexacteses de relleu en la 
narració o interpretació dels fets. 

Dins unes perspectives esbarjoses que no contradiuen, ans 
parteixen d'una fermesa de principis verament modèl·lica, ja 
des del pròleg us sentiu atret per la magnanimitat —o somegue-
ria— en tractar un adversari que per combatre'l ha d'acudir a 
arguments d'aquest to: "No es podrà dir veritablement que el 
P. Lagrange, al llindar del sepulcre, en el qual demà serem ell i 
jo, tem encara que la meva ombra no ofusqui la seva glòria quan 
tots dos (2) haurem desaparegut?" (3). 

Francament lamentable, oi?; però quin espill per a una 
psicologia! Després de l'emulació, l'estil. Loisy creu mediocre el 
del P. Lagrange: "Tindré el mal gust de discutir el valor del meu 
estil? M . Loisy el troba "mediocre", M. Dtuchesne el creia 
"abominable". Jo no puc sinó decantar-me favorablement de la 
banda del judici menys sever i reconèixer amb tots els homes de 
gust, que M. Loisy escriu molt més bé que jo. Si ell fa avinent 
al públic que el P. Lagrange té el do del contra-sentit i de les 
visions al·lucinadores, és, sens dubte, per a invitar-me a llegir-lo 
amb més cura" (Pròleg). 

Hom pot ésser frare dominicà, exegeta docmnentadíssim i 
savi ortodox, sense deixar d'ésser home d'esprit. Com es pot 
ésser cap visible del Modernisme i no saber reprimir un gest 
inelegant perquè l i diuen "escoliador de cinquè ordre" o perquè 
algú es permet opinar sobre el valor d'un congrés "cristià" 
apoteosi personal de l'autor de les Memòries i denigrador del 
Crist (4). 

(i) M. Loisy et le Modernisme (A propos des "Memoires"). Juvissy-
Seine et Oise. 1932. 

(a) Octogenaris. 
(3) I I I , p. 542. 
(4) Es amb motiu de recensionar el P. Lagrange aquest congres 

jubilar de Loisy, que ell deixa anar en les Memòries la damunt dita pueri
litat: No es podrà dir... etc. 



L E S BASES METAFÍSIQUES D E L C R E U R E 367 

Caires personals apart, la rèplica, abundosa en observacions 
de notoria justesa i amb apel·lació freqüent al bon sentit, 
majorment filosòfic, redueix el drama de Loisy a les degudes 
proporcions: La pèrdua individual, sigui pel que sigui, de la 
fe; res, però, que ni de lluny representi incompatibilitat entre 
la fe, la filosofia i la ciència. Breïu: el cas Loisy és repetició 
enèssima de la usual desfeta d'una mentalitat cristiana, no 
pas clivellament còsmic del Cristianisme etern. 

"En les Memòries, M. Loisy constantment oscil·la entre e! 
panteisme, dictat per la raó i el monoteisme imposat per la fe. 
Es pretendre que el panteisme lés la veritable explicació de les 
coses, puix que l'agnosticisme més aviat es una abdicació que 
una solució. Confesso que la unitat de substància es presenta 
amb uns certs atractius. Però ella es sostreu de ple a la raó 
mateixa per la impossibilitat de confondre l'Esser infinit amb 
un nombre, sigui el que sigui, d'ésser finits" (p. 173). Exacte; 
i cal reconèixer que més honor, massa honor, a les capacitats 
filosòfiques de Loisy atorguen aquests mots, altrament tan ob
jectius, que se'n fa Loisy a si mateix quan posa de llepafilisme o 
escepticisme davant de certs problemes. 

"En bona lògica la fe en Crist depèn de la fe en Déu. M. Loi
sy no podria proposar-nos la seva cristologia pròpia si nosaltres 
no admetéssim la seva immanència..." (p. 174). I bé : "l'Evangeli 
sap almenys que D^u existeix i que ha promès la immortalitat 
benhaurada als seus servidors i amics. Fóra perdre el temps 
retreure la fe heroica de la primitiva Església, vencedora dels 
terrors de la mort. Ella es trobà en lluita amb una filosofia 
ben capacitada que la noció de la immortalitat depèn de la 
creença en Déu, però que s'acontentava amb una molt relativa 
immortalitat per l'absorció en el gran Tot, mentre que una altra 
filosofia anunciava la pau als homes per la certesa de tomar 
al no-res. L'ànima, naturalment cristiana, continuarà esperant, 
però amb quina esperança tan incerta! Jesús ha vingut i hom 
no pot esborrar de l'Evangeli la seva crida a les ànimes; el 
que Ell ha dit del preu de l'ànima, de la necessitat de sacrifi
car-ho tot per la seva salvació, ni que fos el món sencer. Quan
tes ànimes l'han comprès i l'han seguit! Caldrà afegir, no sense 
pedanteria, que la critica bíblica no ha senyalat sobre aquest 

% I 
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punt la més petita variació en la doctrina del Nou Testament?" 
(p. 76). 

Lliçó a recollir. De l'una banda els prejudicis filosòfics que 
feren Loisy incompatible amb la filosofia de l'Evangeli;1 i de 
l'altra, la filosofia de l'Evangeli en ©lla mateixa, independent 
d» la visió que Loisy n'hagi manllevat a tal o tal filosofia i 
antitètica a la immanent dels Llibres sagrats. 

La mateixa lliçó sota un aspecte divers: "Ja que se'ns pro
posa de reemplaçar la fe tradicional pels resultats de la crítica, 
nosaltres bé devem tenir el dret de demanar als que neguen, si 
estan d'acord sobre aquests resultats. I si les seves conclusions 
positives són contradictòries, no podem pas sumar unes 
quantitats heterogènies. Suposem, llavors, que l'Església pren
gués partit per una escola; seria ben aviat el blanc de les 
protestes de totes les altres" (p. 178). 

Encara; Llegint l'autor de les Memòries "hom imagina escoltar 
el veredicte de la ciència quan no sent més que una opinió. 
Segurament ell raona, ell multiplica les observacions, les com
binacions, les subtileses devés les fonts (evangèliques). I si l i és 
habitual de protestar que no segueix cap mestre, encara és més 
clar que no ha format deixebles adherits als seus particulars 
punts de vista. D'altra banda, ell és el primer a reconèixer 
ço que molts dels seus raonaments tenen de conjectural" (p. 178). 

A la llum de les precedents observacions és ben albiradora 
la solució a dos problemes de transcendència: a) En bona 
filosofia, la fe primordialment divina; però labor, secundàriament, 
de milions d'intel·ligències a través de milers d'anys, no ha 
d'ésser abandonada per l'obra crítica d'un sol home o de molts 
homes, siguin qui siguin. D'altres intel·ligències tan penetrants 
i tan documentades, enllà de tota antinòmia, reïxen a relligar, 
objectivament i subjectiva, la fe, la ciència i la crítica, b) No 
és lícit de confondre la vera crítica i la vera ciència amb els 
punts de vista d'un sol home; producte quintaessenciat que són 
elles de la labor dels segles, com ho és, apart l'origen diví, la 
fe mateixa. Tampoc no és acceptable, així del punt de vista 
estètic, com del filjosòfic, que un solitari de la cultura, ni que 
fos genial, expressament o sota formes camuflades, us vingui 
a dir: la ciència, la filosofia, o simplement la crítica, sóc jo. 
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La crítica! "Es un instrument admirable; i cal reconèixer 
que no ha estat menys practicada dins l'Església que enfora. 
Però |és un instrument delicat; quan se l i exigeix més del que 
pot donar es trenca. Faguet, un crític entenimentat, es complau 
a senyalar-ne els límits, tot imitant amb l'estil les seves oscil-
lacions: "Es possible, fins és probable que ]a crítica —com 
totes les ciències que s'apliquen a la humanitat— sigui una 
ciència en part sempre conjectural; és a dir, un coneixement 
més que no pas una ciència. Coneixement inccmplert, mescla 
d'art i de ciència, que sap fins a un cert punt. Ara té intuïcions; 
ara suposa; ara imagina; en fi, és destinada a atansar-se sem
pre a la ciència sense atènyer-la mai" (p. 179). 

Que Loisy no és sinó un crític es veu clar a la resplendor de 
les Memòries, no menys que a la d'altres publicacions. Crític, 
tanmateix agut, fi, utillat d'immensa cultura, però sense do de 
síntesi ni alè creador. (Hom comprèn que dintre de l'Església 
s'hi trobés descentrat i incòmode). De l'Evangeli només en 
veu, o imagina veure'n, la pols, no la célica resplendor. Del 
Crist sols n'albira l'enigma i la paradoxa, no el Verb fet cam, 
síntesi divina i solució de totes 'les dificultats. Del Cristianisme 
en sap de cor la composició química dels carreus, la seva geo
grafia i la seva diem-ne pre-història, però l i passa per alt 
l'arquitectura divina i la miraculosa cohesió dels seus com
ponents. 

"Si la unitat (amb Déu) repugna a la raó, l'aspiració, in
coercible en el llinatge, de l'esperit limitat vers l'Esperit infinit, 
aspiració fora-senyada si ella es posava com una exigència, és, 
no obstant, admirablement satisfeta per la unió que ens és 
oferta de part de Déu. A falta d'unitat, vés la unió més estreta, 
no solament per l'Encarnació, sinó encara per l'Eucaristia, pre
ludi d'una vida consumada en la visió i en l'amor". 

"Digueu tant com volgueu, i amb raó, que nosaltres no 
tenim el dret de pretendre tant. Però, com esteu segurs vos
altres que Déu no hagi estat liberal i bo fins a aquest punt? 
Això és una conclusió científicla? Segurament, no. Llavors 
deixeu-nos creure el que ha afirmat l'Escriptura" (p. 246). 

Heus ací la possibilitat metafísica del Cristianisme, plan
tejada amb evident comprensió i modernitat. Tanmateix, per 

34 
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concebre Déu capaç d'unir-se a l'home cal ésser humil, és a 
dir, mentalment i cordialment sa. Mentre que per enterbolir 
aqueixa visió basta la morbosa complaença d'un hom mateix, en 
particular; o de valors purament humanes —cultura, filosofia, crí
tica, ciència, etc.— a base de creure's personificació llur. El 
cas de Loisy a la llum de les Memòries? Possiblement. I les 
Memòries —aquest mèrit fóra injust de regatejar-lo— espill 
perfecte de l'específic d'aqueixa personalitat. 

Enfocada i tot del punt de vista heterodox, la personali
tat de Loisy, en conjunt, manca de grandesa. El seu jo, glacial i 
tumefacte, no és acusat virilment en cap ordre. Ni fet exprés, 
doncs, com a patriarca del Modernisme, potser l'únic moviment 
herètic que ha estat mera deliqüescència intel·lectual, sense 
aquella encesa de passió que féu les altres heretgies temibles i 
a llur manera fecundes. 

Dinou segles d'heterodòxia no ofereixen un cas semblant. 
Val a dir que dinou segles d'heretgia tampoc no ofereixen un 
corrent d'idees tan efímer que al cap de trenta anys hom pugui 
dir —és Loisy mateix, patriarca sense fecunditat, qui ho afir
ma— que el moviment sembla antediluvià; i tan estèril, que 
l'ex-abbé no deixa un sol continuador de l'obra seva. 

Egocèntrica per temperament i acabada de viciar per la hi
percrítica, la personalitat, majorment literària, de Loisy es res
sent també d'un quart de segle de sacrílega falsificació, dins el 
precaucionisme més terre à terre. Prop de vint-i-cinc anys de 
simulació en l'exercici del ministeri sacerdotal, sense creure en 
res del que hom fa i del que hom predica per als senzills, 
mentre en el cenacle dels íntims, o a través del llibre i la revista, 
no para de rosegar, servato moderamine, etc., els fonaments de la 
fe, són prou per deformar un home i un escriptor. Es per aqueixa 
deformació visual que hom troba Loisy tan propens a dubtar de 
la sinceritat d'altri? 

I no s'hi valdria d'al·legar, com semblava contrassenya dels 
modernistes, la disculpa que era en vistes a reformar l'Es-
gíésia. Ningú no ha reformat l'Església catòlica, ho proclama 
la història i ho dicta el bon sentit, sinó de dues maneres: d) 
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Elevant-la de to per la santedat i per d'heroisme: Així 
ho feren tots els grans replasmadors de la vida cristiana als 
quals l'Església ha retut després merescudes honors divines, b) 
O rebel·lant-se obertament; oposant, però, no sols doctrina a 
dofctrina, sinó jerarquia a jerarquia i molts cops Església a 
Església. 

Sota aquest aspecte hom diria Luter, Calví i d'altres, 
indirectament si més no, uns atletes de la fe, gairebé uns he
rois. Llur manera de combatre l'Església o la fe, t|é quelcom 
d'èpic; i si més no quant als efectes —a desgrat 
llur, si voleu—, de sanitosament reaccionador. Mentre 
que la mera obsessió, entre utilitària i precaucionista, 
de corroure el Crist i de polvoritzar l'Evangeli, les 
dues tasques a les quals Loisy ha dedicat l'esforç ingent de 
cinquanta anys, ni a la llum dels grans heresiarques no és 
possible de presentar-la com a tendent a la reforma del Cristia
nisme. 

Encara; si corroure sense arriscar-se és ingloriós, no ho és 
més fer servir l'heterodòxia d'escambell per assaltar honors i 
profits en el Col·legi de França, aleshores que molts amics de 
Loisy, fills de la fe i mestres d'ella, patien pobresa o exili per 
les seves creences? El sacrifici per les pròpies conviccions, veri
tables o errònies, té un valor i imposa respecte. Un Miquel Servet, 
un Giordano Bruno, no cal dir un Savonarola inviten a descobrir-
vos davant la grandesa moral de llur actitud, base ferma de 
Mur terrena immortalitat. 

Fa bé l'autor de les Memòries de sospitar que no la té gaire 
assegurada. I no sols del punt de vista ètic, fins en l'ordre in
tel·lectual. No n'hi ha prou d'ésser un acumulador indigest de 
dinou segles de crítica adversa al Crist, amb el partit pres de 
rebutjar tot el que les Escriptures i la Història diuen a favor 
del Crist. Cal superar-se a si mateix per sobreviure's. Perquè 
és el geni el que sol restar perennalment, no pas el seu con
tingut cultural (1). I bé; Loisy, crític sense emofció o escoliador 
sense personalitat, no ha sabut superar-se ni davant l'esclat del 

(1) A recollir, des d'aquest punt de vista, l'opinió de Salomó Reinach, 
de Mons. Duchesne i de Mous. Baudiillart, tres criteris ben dispars, ben 
autoritzats i tanmateix coincidents en la desvaloració científica <lc !a 
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Fi l l de Déu vivent, el qual sota la seva ploma s'esdevé caricatu
ra de Déu i oprobi dels homes. 

Altrament, lleveu de Voltaire, de Renan, de qualsevol ho
me genial, la farda, al cap de pocs anys, antiquada, dels pieju-
dicis i fallides d'una cultura en estat de renovació perpètua. 
Subsistirà subjugadora, llur genialitat, davant la qual s'inclinen 
respectuoses les élites del pensament. Què restarà de Loisy quan, 
ara mateix, la seva erudició haurà estat superada? 

I 
• • * 

personalitat de Loisy: "Après avoir dit que mes titres, c'est-a-dire mes 
publications scientifiques, dont la notice ctait déjà impriméc, étaient 
considérables par leur nombre, S. Reinach ajoutait qu'en pareillc matière 
"la quantité" n'est pas tout. mais qu'il faut voir "la qualité". Or "la 
qualité", il la trouvait chez Mauss, auteur de quelques pagès sur la n.agie 
que étaient simplement "de génie". Et la conclusión, un peu naïve peut-
étre, était que la marquise artiste, ne pouvait pas ètre "•ndifférente à la 
qualité" ("Mémoires", t I I I , p. 58). 

"Mais Mgr. Baudrillart, dans sa haute compétence. avait des idées 
particulières sur ce que doit ètre un professeur d'histoire des religions: 
—Lisez seulement la longue liste des candidats à cette chaire, ils ont 
tous des titres supérieurs ou égaux aux siens.—Je me garderais bien de 
discuter les titres de mes compétiteurs. Mais l'orthodoxe prélat aurait 
dii nous dire ce qu'il entend par un "spécialiste de l'histoire des religions", 
et si mes travaux de critique biblique étaient à rejeter en dehors de 
cette spécialité. Le jugement sévère de Mgr. Baudrillart parait n'avoir 
été qu'une façon de traduiré —et de soulager— l'irritation que lui inspirai 
la perspective de mon entrée au Collège de France:—M. Loisy sait 
beaucoup de choses, et en cela c'est un savant. Maià est-ce un savaní 
original? A cela je pourrais vous íaire la réponse qu"un grand savant. 
à qui on posait la méme question sur le méme personnage, s'obstina à 
faire sans vouloir en démordre: "M. Loisy sait très bien l'allcnumd". 
—Le "grand savant" n'était pas Batiffol. mais Duchesne en personne. 
Comment Duchesne a-t-il pu le répéter? Le cas Baudrillart est le plus 
facile: dans la simplicité —je ne dia pas la candeur— de son àme, il a 
été tout heureux de reproduiré cette ineptie, qu'il supposait devoir m'ctrc 
préjudiciable. Mais Duchesne n'était ni simple ni. étroit d'e&prit. Com me 
je me suis permis de le lui écrire à lui-méme après ma nomination —et 
sans t|u'il ait essayé de se justifier—, il avait prononcé son "bon mot'" en 
prévision de mon échec, et ü se serait exprimé autremcnt s'il avait 
pronostiqué le succés. De plus, il aura trouvé l'occasion favorable pour 
faire montre d'une orthodoxie qui pouvait lui ètre profitablc <lans la 
circonstance. Mais la seule atíitudc qui convint aux gens de l'Institut 
catholique, dans l'occasion oü Duchesne et Baudrillart ont parlé, aurait 
été le sihence. Je regrette pour eux, pas pour moi, qu'ils aient ouvert la 
bouche pour dire ce qu'iJs ont dit. Ajouterai-je que Duchesne rééditait 
volontiers ses mots. Celui que Baudrillart a divulgué, je l'ai cntendu 
émettre vers 1885, avec de légéres variantes: "Ce que M. Vigouroux 
ècrit de l'assyriologie montre qu'il entend fort bien Tangíais" (id., p. 83-84). 
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a) Qui nega la base del jo humà en negar el Jo 
diví i la supervivència de l'esperit, a què redueix el jo propi? 
A pols, evidentment. Pols lluminosa d'esperit, dirà el filòsof 
cristià, puix, afirmada o negada per l'home, la imatge de Déu és 
en ell, donant sentit d'eternitat a la vida, la qual ni per la 
mort "no ens és llevada", ans "transfigurada", com ho fou la 
d'Aquell que digué: "Jo sóc la resurrecció i la vida". A pols 
i res més que pols, segons Loisy, enderiadament denigrador 
del Críst, el qual no sap veure sinó al nivell del seu jo i del que 
ell imagina Jo de Déu, i el seu jo i el de Déu al nivell del no-res. 

b) Sense haver resolt, ni a ús propi, el problema d'un Déu 
personal i de la immortalitat —perquè ni d'això veieu conven
çut, sinó desmenjat narcisianament Loisy— què significa lliurar-
se amb veritable frenesí a la destrucció del Cristianisme, 
basat essencialment en ambdues afirmacions? I el contrasentit 
és major si es fa en nom d'una filosofia o d'una ciència que 
globalment, nota bene, no s'han pronunciat mai en contra d'aque
lles bases del creure; que no podrien pronuriciar-s'hi sense 
excedir-se, però que tot i això tendeixen de dia en dia a enri-
quir-les amb nous aspectes en l'escorcoll de la personalitat de 
Déu o de la humana personalitat (1). 

c) Exempta d'apriorismes devés la damunt dita solució 
cristiana al problema de Déu i de retop al problema de la im
mortalitat, la fallida dels quals, segons Loisy, fou sincrònica i 
causant de la seva incompatibilitat amb la fe; heus ací una 
recerca próba d'aquelles bases de la creença. La devem a un 
pensador equànime i ben documentat pel que fa a l'estat actual 
c'e la filosofia en relació amb el que hi ha de més definitiu en les 
hodiemes conclusions científiques: 

"Quant a mi haig de confessar que mai no he arribat a fon-

(i) Per exemple: "Una existència no pot ésser objecte de prova (de
mostració) ; ella no pot sinó ésser verificada. Tají sols quan se tracta d'exis
tències com les dels cossos, dels animals i dels altres homes, nosaltres no 
som sols a constatar-Ies i un control permanent ens estableix a cada ins
tant la diferencia entre l'estat de vetlla i l'ensomni, entre la percepció i 
l'al·lucinació. Al contrari, l'observador de la vida interior profunda es 
troba reduït a registrar emocions, i, si es pot dir així, contactes in-
verificables per tot altre que per ell mateix. EH se sent ben segur en d 
seu fur interior ; però ben sol, en companyia de l'hoste invisible". (M. PA-
R O D I , Uh Positivisme à l'Idealisme, l'aris, Vrin, 1930, p. 357). 
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dre ambdues concepcions (el tipus metafísic i el tipus religiós 
de la idea de Déu), en forma que hi descansi el meu esperit. 
Tanmateix, això no vol dir que llur separació em satisfaci. 
L'atribució de personalitat a Déu, tot i ésser molt més veritable, 
jo crec, que la negació contrària, és manifestament alguna cosa 
d'inadequat a la grandària de la realitat que en va cerquem d'ex. 
pressar. 

Alguns dels més cabdals pensadors religiosos, cristians i 
d'altres, que el món hagi conegut, han professat més o menys 
explícitament, ambdues concepcions, o, almenys, no han adoptat 
exclusivament ni la una ni l'altra. Això pot assegurar-se, per 
exemple, del grec Plató, de Philó, jueu platònic, de sant Pau 
Apòstol cristià, i de sant Agustí, teòleg comentador dels 
Pares" (1). 

"Qualque forma de Teisme ha prevalgut sempre de temps 
immemorial, donant una satisfacció sensible a les aspiracions 
i als sentiments de la humanitat. Vosaltres nio espereu pas, 
abans de formar les vostres opinions sobre l'home i sobre la 
natura, que la filosofia hagi resolt tots els dubtes especulatius 
que ella mateixa ha suscitat a llur esguard. Per què, llavors, 
aplicaríeu a la religió una regla de racionalitat que, amb apro
vació general, rebutgeu quan es tracta de la ciència? (2). 

"Certament que el culte d'un absolut només lògic, mai no 
ha induït cap home a les pràctiques reprovades per una morali
tat posterior i superior, tals com els ritus propiciatoris sagnants 
c obscens; però és perquè en l'interès d'aquesta Idea, mai home 
vivent no s'ha sentit disposat a fer res que valgui la pena" (3). 

"Una llei qualsevulga de creença, religiosa o irreligiosa, 
és una necessitat vital per a tots, i no un passatemps especula
tiu per a alguns. I la creença pràctica d'un petit nombre que es 
lliura a l'especulació ofereix una semblança singular, fins i tot 
intrigadora, amb aquell d'un gran nombre que no s'hi lliura. 
Mentre veieu aquests pensadors escadussers que han consagrat 

(1) A.-J. BALFOUR : "L'idée de Dieu et l'esprit humain"; Ed. Bossard, 
Paris, 1916; p. 24-25. El que diu de sant Pau i sant Agustí cal pren
dre-ho cum grano salis. 

(2) Id., p. 28. 
(3) H . , P. 26. 
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profundes reflexions a la teoria del coneixement, radical
ment dividits quant al punt de saber perquè cal creure, els tro
bareu coincidents, quant a ço que és precís de creure, amb aques
ta multitud que mai no ha dedicat una reflexió a la teoria del 
coneixement. No és això un fet en ell mateix ben digne d'un 
estudi més atent? No ens podria aconduir vers alguna solució 
aproximativa de les nostres perplexitats d'avui?" (1). 

" I puix que, filòsofs o no, tots partim d'un codi pràctic de 
creences fonamentals sobre l'home i la naturalesa, tota vegada 
que estem igualment i generalment d'acord sobre la forma dins 
la qual aquestes creences expressen de la millor manera l'estat 
present de la ciència, ¿no fóra del cas preguntar si, damunt 
la base que així ens és fornida, una mesura encara més ampla 
tal volta podria, mentrestant, fonamentan-sTii raonablement? Es 
veritat que el teisme, mai no podrà, per aquests mètodes, ad
quirir una certesa superior a les creences de la ciència o del 
sentit comú, ni independent d'aquestes. Però si pot assolir 
aquesta certesa, els teòlegs se n'acontentaran, sens dubte, tot i 
que els filòsofs legítimament maldaran per atènyer-ne una de 
més completa" (2). 

» • * 

Els setze anys que ens separen d'aquest llibre no han fet 
sinó donar relleu a la seva lúcida modernitat i posar en evi
dència l'inconsistent de les posicions, entre crítiques i nihilistes, 
que Loisy creia la darrera paraula de la filosofia i de la ciència. 

El problema Déu, devés el qual, la ment anquilosada de 
Loisy es declara olímpicament desmenjat, segueix obsessionant 
els més alts esperits. Es un fet en el món de la filosofia d'avui: 
" I hom no sabria meravellar-se'n, puix, a fi de comptes és l'únic 
problema. Però l'època contemporània sembla aportar a l'estudi 
d'aquest problema una atenció i inquietud particulars. Arribada 
al punt de les últimes conseqüències brutalment imposades per 
les doctrines idealistes i positivistes del segle darrer —panteisme 
i materialisme— ella reacciona en sentits molt diversos, però 

H 

I 
H ! 

••• • 

(o l i , p. 30-31. 
(2) Id., p, 31-32. 

i " 
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sempre amb una força i una passió que són testimoniança de 
l'extrema gravetat de les qüestions en joc" (1). 

La ciència, doncs, i la filosofia, des de punts de partida di-
vergentíssims, més aviat tendeixen a precisar —amb el què hi 
ha de més modern en el seu utillatge, el seu esperit i les seves 
conclusions—, l'ideal primitiu de la Humanitat; o sigui, ,1a idea 
vaga d'un Déu personal i la idea vaga de immortalitat, llevat 
homogeni de tota etnologia i de la història de les religions. 

¿ I no xoca, llavors, de veure situat el pensador laic, filòsof pur 
i eminent estadista, en posicions tan reeixidament constructives 
i modernes; mentre el sacerdot, oficiant de rosegador del Crist, 
no repara en usurpar el nom de la filosofia i de la ciència per 
a refermar-se en el tic morbós del no-res divi. del no-res cristià 
i del no-res humà? 

P. MIQUEL D'ESPLUGUES. 

( I ) R. J U L I V E T , Eludes sur le probleme de Dieu dans la philosophic 
ccnlcmporaine, Paris-Lyon. Vitte. I932. pròleR C 
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5.—ARBITRARIETAT FORÇOSA 

Fets bàsics.—Quan es plantegen problemes més o menys 
concrets on apareixen dues espècies de quantitats oposades, 
aqueixes dues espècies tenen determinacions variadíssimes, 
precisament pel que tenen de concret i real. Unes vegades, les 
dues espècies són crèdits i obligacions; altres, són els sentits opo
sats d'una línia; altres, són forces en aquests sentits; altres, són 
materials que entren i surten (aigua d'un dipòsit, ferro d'un ma
gatzem)!; altres, són les dues modalitats de l'electricitat o del 
magnetisme, etc., etc. 

Totes aqueixes nombrosíssimes oposicions entre dues espècies, 
que en direm dualitats qualitatives i que són, repetim, més o 
menys concretes, són interpretades dins la tècnica de càlcul per 
una sola dualitat, extremadament general, eminentment abs
tracta, per tal que les pugui representar totes, i aqueixa dualitat 
tècnica general és la formada per les qualitats positiva i ne
gativa. 

La tècnica no té cap més dualitat representadora; aqueixa 
és l'única; en ella, doncs, s'han d'encabir, necessàriament, totes 
les dualitats reals i possibles. 0 potser millor: la dualitat abs
tracta ha d'ésser prou abstracta per a què sigui prou general 
per tal que pugui abraçar la infinitat de concretes que caben 
en la possibilitat. 

No intentem donar proves de l'existència d'aqueixes duali
tats i de l'esmentada interpretació, perquè tot apareix tan clar 
i , àdhuc, fa l'efecte de tan sabut, que no sembla quasi possible 
que tingui cap contradictor; tot consisteix en dir clarament 
quelcom ique tots sabem de sobres, però amb alguna con
fusió; en dedicar atenció a coses a les quals no se n'hi ha 
dedicat mai. Per això ens limitem a presentar-les. 

Representació qualitativa.—Conjunt de dualitats més o 
menys concretes, d'una part; dualitat positiu-negatiu, d'una 
altra; heu's aci les dues grans parts front a front, amb les 
quals es fa l'operació que en direm representació qualitativa. 

M M 
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Per això a la primera l'anomenem part representada, i a la 
dualitat positiu-negatiu. part representadora. 

L'esmentada operació consisteix en incorporar al càlcul totes 
les dualitats més 0 menys concretes, reals; en representar, m-
terpretar, traduir totes aqueixes dualitats per una altra duali
tat que encaixi, que engrani bé amb el càlcul, i aquesta diem 
que és la dualitat positiu-negatiu. 

Es a dir: aqueixa operació incorpora la realitat a la ciència. 
I el món ideal, també. 

La infinitat de dualitats que formen la part representada, 
procedeixen, unes, de problemes i qüestions pràctiques, mate
rials, molt sovint concretes del tot; altres, procedeixen de 
qüestions que ens ofereixen les idees, és a dir, del camp ideal, 
i altres, encara, són dualitats procedents de problemes que per
tanyen a teories matemàtiques mateixes. I les d'aquestes dues 
últimes procedències, freqüentment són d'una gran abstracció. 

Però totes aqueixes dualitats, per més abstractes que, de 
vegades, arribin a ésser, sempre tenen el caire concret de per
tànyer a una teoria, a un problema o qüestió determinats que, 
naturalment, les circumscriuran. Per això abans, en referir-nos 
a totes en general, les qualificàvem de més o menys concretes. 

En canvi, la dualitat tècnica positiu-negatiu no pertany a 
cap teoria, problema ni qüestió, i per això pot ésser més gene
ral que cap de les representades, i ho és, i ha d'ésser-ho, ja 
ho hem vist. Ací no hi ha concreció de cap mena; ací la gene
ralitat és universal. 

Per últim, no perdem ja més de vista que les dues grans 
parts de la representació estan front a front, esperant cada una 
de les d'una part, ésser representada per l'única de l'altra, i 
aquesta, tota sola, quedant en disposició de representar totes 
les que es presentin. 

Propietats notables d'aquestes dualitats.—En primer lloc 
si intentem fer la síntesi de les quantitats que formen els 
dos extrems d'una qualsevol d'aqueixes dualitats, dóna per 
resultat la seva diferència: 100.000 de crèdits i 72.000 d'obli
gacions donen, per síntesi, 28.000 de crèdits, que és llur restant 
0 diferència; 100 en un sentit i 40 en l'altre d'una línia, donen 
60 de síntesi, que és el que dóna la seva subtracció, etc., i 
quant a la dualitat tècnica, 760 positius i 310 negatius donen 450 
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de síntesis, que és, també, el resultat de llur subtracció. Això 
sobta per diversos motius: Io, tenim una operació tal, que 
comença per síntesi i acaba essent una resta; 2", tenim una 
síntesi de dues qualitats heterogènies i , per knés que s'ha 
vist que sols és possible obtenir resultat de les homogènies, 
aquelles ens donen un resultat quantitatiu, és a dir, efectiu; 
5°, tenim una dualitat qualitativa que és, exactament, comple-
tamenlt, una operació quantitativa: la subtracció, és a dir, que 
troben que la qualitat i la quantitat es barregen fins a semblar 
que es transformen l'una en l'altra. 

Tot això són coses que vénen de nou, però noti's que el que 
ve de nou sols apareix ara, quan fem atenció al què passa amb 
aquestes qualitats, ja que les dualitats que aquí estudiem, no 
sols no són noves, sinó que són cosa corrent. Però és ben evident 
que, per estrany que això resulti, val molt més plantejar-ho cla
rament i envestir-ho de front que no pas passar-hi per sobre 
sense dedicar-hi cap atenció, com ara es fa. 

La dualitat tècnica.—Amb el que acaba d'ésser dit es veu 
que les dualitats concretes mostren unes aptituds per a enlla
çar-se amb el càlcul, per a transformar-se i barrejar-se amb ell, 
verament insospitades fins aquí. Doncs, no és solament la dua
litat tècnica positiu-negatiu la que encaixa i engrana bé amb el 
càlcul; totes hi entronquen i s'hi resolen àgilment. 

Però sols la dualitat positiu-negatiu Cé la propietat que les 
seves dues qualitats són representades per signes. I aquests dos 
signes són precisament, els mateixos que indiquen les opera
cions aritmètiques de sumar i restar. I aquesta coincidència és 
l'enllaç notabilíssim, aquest és l'encaix que fon les qualitats 
relatives amb les operacions i que fa que aquesta dualitat estigui 
tan profundament relacionada amb tot el càlcul algèbric, que es 
converteix en un dels seus elements més essencials, fonamentals; 
aqueixa és la tausa que engrani tan íntimament amb tot el càlcul 
i amb totes les seves incidències. L'ésser cada signe el mateix 
per a una operació i una qualitat, converteix els dos signes en 
dos lligams naturals i com dos conductes de difusió constant i 
recíproca de les operacions i les qualitats positiva i negativa (1). 

( i ) Abans hem criticat la confusió que produeix l'ésser simbolitzades 
pels mateixos signes l'addició i la qualitat positiva, i la subtracció i la 
negativa, i propugnaren una tècnica més precisa, encara que tingués més 
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Recordem ara que la dualitat general, o representadora, té 
totes les propietats que abans hem trobat en les representades, 
com ja s'ha fet notar, en part. 

I , a més, la general, per ésser extremadament abstracta, no 
carrega, les expressions i fórmules ni la mecànica del càlcul, de 
coses supèrflues, que sempre acabarien per destorbar i pertorbar. 

Amb tot això es veu com la dualitat de les qualitats positiva 
i negativa és la que té més aptitud, la que té més condicions 
per a estar barrejada amb el càlcul analític, fins al punt que no 
se'n pot separar més que per abstracció. I , d'altra banda, està 
lliure dels entrebancs que les altres tenen. 

Aqueixa dualitat universal mereix, doncs, plenament, el nom 
de dualitat tècnica, puix ho és per antonomàsia. En representar 
les altres dualitats per aquesta, s'eliminen inconvenients i s'ad
quireixen facilitats. Més encara; la dita representació, no sols és 
convenient, sinó necessària, car, si bé les dualitats concretes o 
representades es converteixen en una subtracció, igualment com 
la dualitat positiu-negatiu, en canvi aquelles no tenen els signes 
que té aquesta, que fan que cada iun dels dos extrems de la dua. 
ütat s'uneixin a d'altres termes del càlcul que siguin homogenis 
amb ell, i la subtracció que la dualitat conté es fa quan més 
ccnvé al càlcul, per a facilitar-lo, és a dir, després que la duali
tat s'ha submergit en el càlcul general, s'hi ha fos pels seu.s 
signes i per les seves qualitats positiva i negativa, que no signi
fiquen res més que operacions, com ja s'anirà veient cada cop 
més clar. Els signes fan que la subtralcció continguda en les 
dualitats concretes no es quedi isolada i , per tant, perdi eficàcia. 
Els signes, les qualitats relatives són, pel seu mateix significat, 
el nexe de les dualitats qualitatives amb el càlcul; més que el 
nexe, en són el fundent. Per això és imprescindible que les dues 
qualitats de cada dualitat esdevinguin l'una positiva i l'altra 
negativa; la representació de les dualitats és, doncs, indispen
sable. 

La representació quantitativa és Prèvia.—Si sempre que hi ha 

signes. Precisament aquests signes diferents destruirien el nexe. que aca
bem de ponderar. Realment, cal una aclaració. L'augment de signes feia 
referència a d'altres punts. Aqui, la confusió s'evita sense augment, com 
a la subtracció. I la lògica li guanya, i la claredat i senzillesa, també. I 
el nexe que acabem d'esmentar, es presenta més íntim encara 
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una dualitat concreta, la representació és necessària, és clar que 
aquesta és prèvia; si no podem desenrotllar els càlculs referents 
a dita dualitat sense fer aqueixa substitució, no hi haurà més 
remei que feria abans de desenrotllar els càlculs. 

Aqueixa representació és, doncs, una operació preparatòria. 
Es a dir: per a estudiar científicament una qüestió real 0 

ideal (un problema qualsevol) s'han de fer els preparatius per a 
poritar-lo a l'estadi de la ciència; com representar les seves dades 
per lletres, per exemple. Doncs, quan en la dita qüestió hi entra 
una dualitat qualitativa, com per exemple, crèdits i obligacions, 
el fer, suposem, els crèdits positius i les obligacions negatives 
és, tambjé, un preparatiu, sense el qual el càlcul no es pot des
enrotllar. No oblidem aquesta prelació. 

Correspondència imprecisa.—Reprenem ara les dues parts 
de la representació qualitativa: conjunt de dualitats més o 
menys concretes, d'una part; dualitat positiu-negatiu, d'una altra, 
dèiem. I acabàvem fent notar que aquestes dues parts de la 
representació estan front a front. 

Ara, el que falta examinar és com s'enfronten, com s'encaren 
cada dualitat concreta amb la dualitat tècnica per tal d'efec
tuar-se la representació; com es corresponen cada un dels dos 
extrems d'una dualitat representada amb l'extrem positiu i amb 
el negatiu de la representadora general. 

En aqueix punt just de la tal correspondència es presenta un 
altre fet que no ha cridat l'atenció (i, fins a cert punt, és expli
cable) i , no obstant, creiem que té veritable importància. 

Sempre que les qualitats positiva i negativa han d'interpretar 
tècnicament una dualitat concreta, el calculista topa amb una 
mateixa dificultat: que no es troba cap raó, fonament ni motiu, 
gran ni petit, que no hi ha res absolutament on basar-se ni 
agafar-se per tal de determinar quina de les dues espècies con
cretes ha d'ésser positiva i quina negativa. Aquests extrems 
positiu i negatiu de la dualitat tècnica no es corresponen amb 
cap precisió amb els extrems de les altres dualitats; no hi ha 
res que els faci correspondre. Ho és tant, d'imprecisa, l'esmentada 
correspondència, és deslligada fins a tal extrem, que el calculista 
es troba sistemàticament obligat, forçat a precisar-la al seu 
arbitrí, a caprici, dient, sense res que ho legitimi: "Siguin aques
tes les positives, i les altres, les negatives". Ja que falta la 
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precisió real, objectiva, no queda més recurs que decidir-ho 
arbitràriament, subjectivament, per conveni. 

Aqueixa correspondència ha d'ésser, doncs, forçosament arbi. 
trària; per això l i donem el nom d'arbitrarietat forçosa, que l i 
escau amb justesa, encara que sigui paradoxal. Es clar que se'n 
podria dir conveni, però és nom massa comú i per això no seria 
expressiu com l'escullit. I de totes maneres, aquest no passa de 
paradoxal; no arriba a contradictori; és, pel contrari, perfecta
ment lògic i coherent. 

Cal notar que l'arbitrarietat forçosa no és cap llei general, 
és a dir, no es fa per cap conveni general. 

Pel contrari, només serveix per a un cas, i per això és que a 
cada cas s'ha de repetir. Això mostra que aqu! no hi ha llei 
general de cap mena, per això s'han de prodigar les arbitrarietats 
casuisticament. Però adverteixi's que una arbitrarietat general 
no seria arbitrària. La ben arbitrària és la casuística. 

I el fet que la representació qualitativa (i l'arbitrarietat) sigui 
una operació preparatòria dels càlculs, és a dir, prèvia, com 
creiem haver provat, ve corroborat per l'altre fet que l'arbitra
rietat es practica en voler plantejar la qüestió o problema, és 
a dir, abans de començar els càlculs. Tot va harmonitzant-se. 

Naturalesa de les dualitats.—Per a continuar l'estudi de 
l'arbitrarietat forçosa, abans hem d'examinar una mica més 
les dualitats. 

Les més o menys concretes semblen tenir, cada una, els seus 
dos extrems iguals entre si, car l'única diferència que es nota, 
sembla ésser, com si diguéssim, de posició relativa. Vegem els 
exemples posats al principi. 

lEls dos sentits oposats d'una línia són enterament iguals; 
no hi ha manera d'establir cap diferència entre ells. Amb les 
forces, com que tampoc no es pot notar cap diferència qualita
tiva entre elles (totes les diferències són d'intensitat i de direc
ció), tot passa igual com amb els sentits d'una línia amb 
segments de longituds distintes. (No parlem, és clar, de forces 
angulars, que no poden entrar en el que diem). 

També les dues classes d'electricitat i de magnetisme no es 
distingeixen més l'una de l'altra que per alguna cosa entera
ment relativa. 

En l'entrada i sortida d'aigua d'un dipòsit (com el ferro d'un 



E N T R E LA FILOSOFIA I L E S MATEMÀTIQUES 383 

magatzem) és ben clar que sols es tracta d'una pura qüestió 
relativa, també. En primer lloc, l'aigua que surt, no sols és igual, 
sinó que és la mateixa que abans havia entrat. I quant als con
ceptes d'entrar i sortir, són relatius al dipòsit. Entrar i sortir és 
sobrepassar el límit que separa dues regions (i el que càpiguen 
tots dos en una sola definició prova la seva identitat de fons). 
Si l'aigua travessa dos dipòsits consecutius, la sortida del primer 
és l'entrada al segon, alhora. Amb tot rigor, sempre que hi ha 
entrada, hi ha sortida, i al revés; són inseparables; no poden, 
doncs, ésser més relatius i més identificats. 

I anem a l'exemple dels crèdits i obligacions, que sembla que, 
de tots els exemples anteriors, sigui el que més pugui contradir 
la nostra afirmació de tenir els extrems iguals, puix, a primera 
vista, els crèdits no semblen pas iguals a les obligacions. No 
obstant, de seguida es veu que també són coses completament 
iguals en el fons, i purament relatives, car uns i altres tenen 
lloc entre dos punts de referència i mirats des de l'un, són 
crèdits, i des de l'altre, són obligacions; crèdits i obligacions són, 
dOncs, una mateixa cosa mirada des de dos punts diferents. 
Igual com l'entrar i sortir. 

Resulta que els extrems de cada una de les dualitats exami
nades, són iguals. La llei ja es veu, però sols empíricament; és 
una inducció d'indefinit nombre de casos i , per tant, inassolible. 

No vol dir això que sempre els dos extrems hagin d'ésser 
iguals en absolut, per a complir-se la llei anterior. Pel contrari, 
poden ésser, en absolut, molt diferents; n'hi ha prou amb què 
sigujn iguals sota un sol aspecte, i en aquest aspecte es basi 
la relació que ens interessa. 

Per a fer-ho veure, suposem dos ents, l'un, causa de l'altre i , 
al mateix temps, que l'un i l'altre siguin substàncies. Quant a 
causa i el seu (efecte, són ben diferents; però, quant a substàn
cies, ens poden aparèixer iguals, i la relació que els lligarà com 
a substàncies, podrà ésser mútua i recíproca. 

En els exemples mateixos que acabem d'examinar hi han, 
sobretot en alguns, diferèr(cies prou acusades que els distingei
xen fortament, i en la realitat, els accidents generalment dife
rencien prou els dos extrems per a fer que llur relació no sigui 
reversible, presa en total. 
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Vegem ara si també són iguals entre si els extrems positiu 
i negatiu de la dualitat tècnica. 

Si haguéssim provat la llei anterior amb tota generalitat, la 
cosa seria fàcil, car, si la dualitat tècnica no és una abstracció 
de les dualitats reals i concretes (1), l i ha d'ésser equivalent, i 
la llei d'igualtat d'extrems s'hauria d'estendre a la seva gene
ralització i abstracció i a l'equivalent d'aquesta. Però ara no 
en tenim més certesa que la pròpia de les induccions. 

No obstant, dèiem abans que aquesta dualitat ha d'ésser 
prou general — i , per tant, prou abstracta— per tal de poder 
representar totes les concretes possibles. I si les dualitats con
cretes possibles són indefinides, la representadora de totes ha 
d'ésser extremadament general i , per tant, extremadament abs
tracta. Però l'extrem de l'abstracció és l'ésser sol. Per tant, la 
dualitat del positiu i el negatiu, per a poder complir la seva 
funció, és necessari que tingui els seus dos extrems formats per 
l'ésser sol, nu. Doncs, entre aquests dos extrems no és possible 
cap diferència. En la seva naturalesa, per tant, les qualitats posi
tiva i negativa són iguals del tot, indiscutibles. Ja veurem el 
referent a la fun/ció. 

Aquest resultat, que és el que perseguíem i del qual la induc
ció anterior n'és una corroboració, també resulta confirmat pel 
gran mecanisme de les qualitats relatives, i àdhuc l'únic meca
nisme de combinació i l'únic fi de llur existència, ja que tot el 
restant és col·lateral i flanqueja el mecanisme principal: la des
trucció per llur síntesi. I diem que aquesta destrucció és una raó 
de congruència, una confirmació de la igualtat absoluta del 
positiu i el negatiu, perquè és perfectament recíproca i mútua; 
la destrucció és perfectament igual del positiu com del negatiu; 
tant es destrueix de l'un com de l'altre; no es pot fer cap dis
tinció en absolut entre l'un i l'altre. 

I volem, encara, exposar una última raó. 
Per l'essència mateixa de l'arbitrarietat forçosa, igual podem 

fer positius els crèdits i negatives les obligacions, per exemple, 
com al revés. Doncs, si es pot fer aqueixa reversió, és que al

ií) Com veurem en la nostra teoria de les (jualitats positiva i negativa, 
nosaltres creiem <|ue la seva dualitat es una construcció lògica com les 
que cercaven de fer els geòmetres grecs amb els conceptes fonamentals 
per tal d'enrobustir la certesa de la ciència. 
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menys una de les dualitats és una relació reversible. Però hem 
dit ben poc abans que moltes, la generalitat de les dualitats reals 
no són reversibles, i la de crèdits-obligacions n'és una, puix si 
crèdit i obligació s'identifiquen, per a veure-ho és precisament 
necessari mirar o considerar-lo des d'un extrem o des de l'altre 
de la relació, ço que palesa que la dita relació està perfectament 
orientada, en lloc de reversible. O d'altra manera: si 4 té un 
crèdit contra B (que tindrà l'obligació), no podrem pas revertir 
i afirmar que B té un crèdit contra A, ni molt menys. 

Per tant, si algunes de les dualitats representades en l'arbi
trarietat no són reversibles, l'arbitrarietat exigeix que en sigui 
l'altra, és a dir, la tècnica, o la de positiu-neigatiu; que aquesta 
igualment pugui aplicar-se a la representació de crèdits i obli
gacions al diret com al revés, diríem. 

Doncs, si la dualitat tècnica ha d'ésser retversible, els seus 
extrems (ja hem dit a la primera parli per què) han d'ésser 
iguals del tot. Positiu i negatiu, per tant, són del tot iguals de 
naturalesa. 

L'arbitrarietat forçosa és general.—Hem dit que en represen
tar una dualitat concreta sempre s'ha de fer arbitràriament. 
¿Sempre? Això és delicat i cal provar-ho. 

Enfrontem una dualitat concreta qualsevol amb la dualitat 
tècnica. Tingui aquella els seus extrems tan diferents com es 
vulgui; sempre tindrem que les qualitats positiva i negativa que 
els han de representar, són iguals del ,tot, com acabem de trobar. 
¿ I en què podrem fundar-nos per a provar que un d'aquells 
extrems concrets ha d'ésser positiu, per exemple, i no pot ésser 
negatiu, si tenim que sempre positiu i negatiu són enterament 
iguals? Hauriem d'usar raons, motius, fonaments per a dife
renciar el que és igual, per a discernir l'indiscernible. Aqueixes 
raons no poden, doncs, existir, i si no existeixen, ens trobem 
en plena arbitrarietat forçosa. L'argument és, doncs, aquest: en 
tota representació hi ha sempre la dualitat tècnica, que té els 
seus extrems, positiu i negatiu, perfectament iguals; aquesta 
igualtat perfecta priva de trobar cap raó per a aplicar l'un o 
l'altre dels dits extrems a un extrem determinat de qualsevol 
dualitat concreta; doncs, sempre la representació tindrà la corres
pondència d'extrems completament vaga, imprecisa; per tant, 
sempre serà necessari efectuar l'arbitrarietat forçosa. Sense 
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arbitrarietat és, doncs, impossible efectuar ni una sola represen
tació qualitativa. 

Aqueixa generalitat té, al nostre parer, una importància molt 
considerable, que anirà ressortint a mida que anirem avençant. 
Però no cal esperar, perquè ara mateix es veu bé amb sols la 
següent conseqüència, que és immediata i evident: 

Si els dos extrems de cada dualitat han d'esdevenir l'un 
positiu i l'altre negatiu per arbitrarietat forçosa, i això passa 
en totes les dualitats sense excepció, resulta que totes les posi
tives i negatives possibles ho són per conveni. 

Un resultat així, no sols mereix, sinó que requereix ésser 
profundament meditat, car per si sol, és un trontoll. Però, qui 
pot negar-lo ? Com pot negar-se ? Àdhuc prescindint de la nostra 
prolva, que ara hem donat, com més es reflexiona, més clar, més 
innegable apareix. 

I per reflex, aquest resultat fa veure tota la importància que 
té l'existència de l'arbitrarietat forçosa. 

JOSEP ORRIOLS. 
Enginyer industrial 
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L E S DIRECTRIUS FILOSÒFIQUES 
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( C o n t i n u a c i ó ) 

Antropologia 

Amorós retom a l'antropologia tradicional, rera l'abrivada 
escomesa al monisme. "La antropología conoce la existencia 
del mismo Yo en medio de las vicisitudes y cambios de la vida 
humana" (Arm., 370). L'entrellat agabellador són les direc
trius i els arguments de l'escola il·luminats per la ciència mo
derna. 

Formula la tesi espiritualista, la demostra i desfà les difi
cultats. Refutació de contrast indirecta. La filosofía de l'escola 
es sinónima d'espiritualitat concreta i personal en l'home. 

De llarg a llarg de l'obra comelliana discorre limpida, trans
parent, la concepció antropològica bategant de l'impuls de la 
filosofia de l'Església que l'acull benèvola de les obres aristo
tèliques, confirmada d'una manera impressionant per les nove
lles adquisicions de la ciencia. 

L'essència de l'ànima és una entitat simple amb facultat 
d'entendre i de voler diverses de l'essència i mútuament distin
tes {Arm., 8). 

Trets diferencials: El rol de l'ànima en l'ésser vivent, l'ana
logia i les diferències que l'arretiren i la diversifiquen dels irra
cionals, l'íntim comerç dels sentits i de la intel·ligència pels 
afers ideàrics i el gran principi substancial que atorga als fisiò
legs tot el que justament poden refclamar, bo i conservant intac
tes els drets de l'esperit. 

Espiritual.—Amarat de sant Tomàs, apar en la enunciació 
de les tesis que encasti textos, selecció quintaesenciada, tria 
del millor entre el millor, monjoies que afiten el pensament de 
l'Angèlic. 

Massa literjil esdevé el comentari, assats eixut minva la 
suggestió afalagant de l'antropologia de l'escola, la concisió i 
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l'aridesa dels arguments no abelleixen l'etern problema an-
goixós. 

"Los actos de nuestra inteligencia que tiene por objeto lo uni
versal y lo espiritual; los actos de voluntad que versan sobre 
los bienes del espíritu; el libre albedrío por el cual somos 
dueños de nuestros actos; los sentimientos religiosos, estéticos 
y morales que constituyen un mundo de belleza inefable; todo 
esto exige en nosotros la existencia de un principio espiritual 
y prueba la falsedad del materialismo" (Arm., 74). "El enten
dimiento humano conoce lo universal y lo espiritual". "La inte
ligencia contempla lo más abstracto, se fija en un principio 
generalísimo..." {Arm,., 75, 275, 299. Suma Theologica, I-p., q. 
LXXXIV, a. I . ad. 4; I-p., q. LXXXV. a, 1c; I-p., q. LXXXVI , 
a-1. c.; I-q. X I I , a. 11 c. a, 4. p.; I-q., L V I I , a. 2, ad. 1; Ia, 2'. 
q. XV.' a, 1. c ) . 

"E l hombre, por su libre albedrío, tiene dominio sobre sus 
acciones; delibera y escoge entre varias de ellas. Si no tuviera 
un principio de vida espiritual, estaría sujeto a la necesidad y 
quedaría determinado a obrar por la impresión de los objetos 
sensibles; como los seres materiales y sensitivos" {Arm., 75, 
316), En escandallar el lliure albir. Suma Theol., I-q. L X X X I I I , 
a, 3c.; el fi i la raó de bonesa en els diversos aspectes, S. Th. 
1°, 2" q. IX a. l e ; De Verit, q. XXIV. a. 2c; q. XXV, a, 1 ad. 
6; Ia, 2a q. X I I I , a-5. ad. 2; Ibid. q. L a-4. c.; Contra Gent. tib. 
Le. 74. n. 3; la bonesa summa: S. Theol. Ia, 2a q. X. a. ,1. c , 
etc., etc. 

Immortal.—"Cuando el alma deje de estar unida al cuer
po, lejos de quedar incapacitada o menoscabada siquiera en 
su actividad intelectual y moral, ha de ser bajo este concepto 
más patente y vigorosa que antes; porque puede concentrar 
en esta sola clase de actividad la fuerza que en varias tenía 
distribuida. Por tanto, deshecha la unión con el cuerpo, podrá 
el alma dirigir hacia si misma una fuerza perceptiva mayor, y 
asi se percibirá a si misma ;con una intensidad y claridad supe
rior a la que tiene el acto con que ahora percibimos nuestro 
Yo". "El principio: "nihil est in intellectu quin prius non fuerit 
in sensu" contiene dos errores, si se entiende estrictamente y 
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se trata de percepción de objetos corporales de manera que sig
nifique que el entendimiento no conoce objeto alguno que antes 
no haya sido percibido con percepción corporal. Porque el enten
dimiento conoce objetos que han sido percibidos no más que 
con la percepción del espíritu, con la percepción interna rela
tiva a los actos intelectuales y morales, con la percepción del 
alma respecto de si misma en el estado de separación del cuer
po". (Arm., 301; Summa Theol.: I-q. LXXXIX, a-4; I . q. 
LXXXVI , a-1, ad. 3). 

Argument tradicional, les operacions específiques de l'ànima 
testifiquen la immortalitat; la prova eminentíssima de Comellas 
és la possessió de l'ideal de ciencia, la suprema síntesi de la 
intel·ligència humana amb la visió de l'ideal assaciant les capa
citats intel·lectuals i volitives del real qui traspassarà la llòbre
ga tenebra de la mort per esbatanar la ment a l&s clarors de 
l'ideal; el jo ique ni és l'ànima sola, ni el cos sol, no és eterna
ment moridor. Sense el cos entendrà i voldrà: (Contra gent.. 
lib. I I , c. 81; |De Verit<, q. XIX, a 1. c.) : executarà millor les 
operacions específiques {Summa theol.; I . q. X I I . a-11 c); de 
diversa forma {Summa Theol., I . q. LXXXIX, a, 1. c.); en ésser 
lliure del cos s'arretirarà perfectament a les substàncies sepa
rades en la manera d'entendre (Contra G^nt., lib. I I , c. 81: " D i -
cendum, quod anima separata non intelligit per species inna
tas, nec per species quas tune abstrait, nec solum per species 
conservatas; sed per especies ex influentia Divini Luminis parti-
cipatas, quarum anima fit particeps, sicut et alia substantia 
separata quamvis inferiori modo"). » 

Afeixugaria la (critica textual d'altra banda adient per les 
orientadores directrius respectivament acceptades i sovint ele
gantment corregides. 

Origen de l'ànima.—De les barroques teories de l'origen de 
l'ànima a les arriscades nocions panteistes. L'ànima humana és ei 
mateix Déu que es desplega en forma d'esperit (Schelling); és el 
mateix Déu en tenir consciència pròpia (Hègel). L'emanatisme pur 
0 tenyit d'idealisme 0 de realisme resta literalment esclafat. "Si 
el alma del hombre emanase de Dios, habría de estar contenida 
en El, habría de ser algo perteneciente al mismo, necesariamente 

i 

! il 
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tendría de ser divino. En este caso el alma humana sería infinita 
en su perfección, del todo independiente en su ser y en su obrar 
y eterna en su existencia. Y, sin embargo, la observación nos en
seña que nuestra alma es limitada en su inteligencia y en su 
voluntad, que es dependiente en sus acciones, dependiente en su 
ser y que no ha existido de toda la eternidad" {Arm., 196-97). 
"La emanación puede entenderse en sentido realista o idealista; 
en el primer caso el alma humana sería una parte real de Dios, 
del cual se segregaría para volver después en su seno; en eii 
segundo sería un fenómeno de la esencia divina, algo que apa
recería a Dios. La emanación realista menoscaba la dignidad de 
Dios, rebajándola a la condición de los seres materiales que 
son compuestos y divisibles, que disminuyen y aumentan su 
cantidad. En consecuencia ha de conducir también a negar la 
espiritualidad del alma humana". 

"La emanación idealista destruye la realidad objetiva de 
nuestras almas, atestiguada por la conciencia y deducida de la 
observación de nuestros actos vitales. Reduciendo nuestras al
mas a un acto subjetivo, inherente a la esencia divina, se opone 
a la infinidad de Dios, que no puede tener actos de un contenido 
limitado, como es el alma humana, i de una forma imperfecta, 
como es el fenómeno sin la correspondiente realidad" {Arm., 197) 
{Ap., 13-14). 

TEODICEA 

La intel·ligència humana retroba la qüestió de Déu en cercar 
la raó Aprema dels éssers. Aquesta investigació es presenta 
sota tres facetes: raó dels fets, raó de les idees, raó dels deures. 
Tres deures a establir l'existència del Primer Ésser: proves cos-
mològiques, ontològiques, morals. 

Les primeres es resolen en els arguments de finalitat i de 
causalitat. Ara bé, Aristòtil ha fet prevaler l'argument de finali
tat; en aquest gairebé hi absorbeix el de causalitat. Sant Tomàs 
donà cinc proves —les clàssiques cinc vies— de l'existència de 
Déu; tres són variants de l'argument de causalitat, l'altra és 
l'argument de finalitat; la quarta és J'ordre ontològic; totes cinc 
són decisives. 

Com pervenim a conèixer l'existència de Déu? {Arm., 83-319) 
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{Ap., 322). Punt de partida, observació de quelcom finit; els 
principis metafísics il·luminen l'objecte observat. La intuïció 
mental descobreix les propietats i les relacions inaccessibles 
a la simple experiència. 

Les valors de la teodicea comelliana revelen dues perfilades 
directrius; desentranyar la realitat i la personalitat de Déu, 
l'entitat absoluta del Primer Ésser de les laberíntiques moda
litats de la filosofia novella, trèmuja d'acarar-se amb l'única rea
litat que, amagadissa i profunda, serva la substantivitat del 
vostre ésser i del vostre actuar; ideari xop de la noció de 
transcendència, l'home polaritzat vers l'ideal vibrant en un 
límit de vastituds incommensurables, la mobilitat de la ciència 
versàtil a engrapar l'ésser contingent, la contemplació humana 
que intueix els eterns i continguts concrets dels principis on
tològics; la bellesa, esplendor de l'ordre, harmonia que regeix 
i evidencien els éssers en desenvolupar les entitatives motiva
cions vers l'ideal, la fam de moralitat de l'home que sant Tomàs 
no ha ignorat en afirmar que en la consciència moral (sindèresi) 
hi ha una empremta de la divina llum, dada infal·lible; insinua
ció latent de l'excessiva futilitat de la ciència transcendental, 
eficètera, etc., inabaltible roman l'ideal que ens signa un ésser 
transcendent, anterior, superior, exterior, al sistema còsmic; en 
aprofundir les tesis eternament suggestionants, retroba lluminosa 
la relitat i la personalitat de Déu. 

Suggerència contemporània, daler de proselitisme, l'enun
ciació i demostració a gust de l'època, amb tonalitats i preci
sions que seria vulgaríssim negar, té cura de planejar amb 
paraula exacta la teodicea tradicional clàssica. 

Joc ponderat de la intel·ligència, raonament concret i tallat 
de principis, esclata pompós i rumbant en dretissimes conse
qüències. 

No l i plau gaire l'argument del primer movent immòbil —re
lació de (causa i efecte— d'acte i potència, etc., ideat per Plató 
i estructurat per Aristòtil, car pressuposa: Matèria eterna, crea
ció necessària, existència d'un motor immòbil {Ap., 315): amb 
franc optimisme conclou: "Por otra parte, no nos hace falta 
este argumento"; menys l'argument ontològic polit per Fenelon 
i emparat de les ombres propícies d'Arnobi, de Minuci Fèlix, 

i ! 
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de sant Cebrià, de sant Climent, etc.; ni la prova treta de les 
nocions de possible i necessari o deis diversos graus de per
fecció esparsa per l'univers (Ap., 321). 

Els arguments de Comellas. 1.° "Omne quod producitur, ab 
alio producitur. Prenotando": "Decimos": "Omne quod produ
citur" para abrogar de este modo aún lo del orden increado, 
pues el producir y el ser producido también tiene lugar respec
tivamente en las divinas Personas. Si nos concretamos al orden 
creado, bastaría decir "omne quod fit ab alio fit". Esto supuesto, 
se prueba dicho principio. 1." El producir supone el existir, si 
no en orden de tiempo, pues podrà suceder que exista un ser de 
tanta fecundidad que al mismo tiempo de existir produzca otro 
eer; como asi sucede en la Santísima Trinidad, etc., pero Como 
quiera al menos en orden de naturaleza el producir supone el 
existir pues primero se concibe el existir que el producir. 
2.° A l contrario, el ser del producido supone la existen
cia y el acto del producente; mas, si alguna cosa pu
diera producirse a si misma se verificaría el sí y el no 
respecto de una misma cosa y a un mismo tiempo; pues 
por esto que el producir supone el existir, aquella cosa 
debiera ya existir y por esto que el ser del producido supone el 
ser y la acción del producente, aquella cosa no debiera existir 
y así tendríamos que si una cosa se produjera a si misma, se 
verificaría el sí y el no respecto de una niisma cosa y al mismo 
tiempo, pues a un mismo tiempo debiera producir y así existir 
y a un mismo tiempo debiera ser producida y así no existir; 
esto es contra el principio de contradicción, luego "omne quod 
producitur, ab alio producitur". Es asi que existen seres pro
ducidos como nos lo atestiguan los sentidos, la consciència y 
la misma razón: existen ahora seres que antes no existían y 
al contrario, seres que antes existían, ahora no existen; lo cual 
manifiesta que eran seres producidos, pues si tuvieran el ser 
a se, no dejaran de existir. Luego son producidos por otro; éste 
es el ser a se o no". (Ap., 324). 

Els altres arguments són: "Nihil est sine ratione suficienti 
r.ec esse potest", que exposa en l'aspecte ontològic i en l'as
pecte físic: l'argument teleològic sota el caire de la "bellesa" de 
l'univers; l'argument moral detalladíssim, talment com si cobe-
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gés d¡gnificar-lo de l'oblit exagerat de l'escola i arrabassar la 
primacia expositiva al kantisme, i l'argument històric. 

Deficientíssimes, absurdes ideologies sobre Déu flueixen 
copiosament de l'abúlica letargia mental, de l'obstinada sub
versió lògica, de la descurança fetitxistica de l'ontologia, d'in
ferior l'ideal de ciència a través el minso objectiu del persona-
líssim esguard de la pròpia consciència. 

A veure-ho: Noció de Déu. La febre del krausisme és la 
reducció de la ciència a la unitat. Del triple oblit del punt de 
partida, de l'elevació als primers principis, de les deduccions, 
pervé a una estrambòtica idea de Déu, totalment panteista 
(Arm. 71-75). Per conèixer l'existència de Déu, creu avinent el 
krausisme acudir a la idea de Déu, esmentar que Déu és 
l'essència i en aquesta veure inclosa l'existència. Procediment 
anàleg a la prova ontològica. 

No paren compte que, per a conèixer la reali'tat objectiva d'una 
idea, ens cal referir-la a l'objecte d'una percepció o bé estar 
certs que existeix l'ésser en el qual havem inclòs el contingut 
concret d'aquella idea {Arm., 76). Ambdues condicions man
quen en pervenir al coneixement de l'existència de Déu. No 
intuïm l'existència i àdhuc que la intuíssim inclosa en la seva 
essència, per a saber que és real, hem d'escatir primer que 
la predita essència realment existeix. 

Idea de Déu segons Proudhon: La veritat és l'adaptabilitat 
o la capacitat de moviment. D'on ITiòrrida. flastomia: "Dieu 
c'est le mal". 

A resoldre aquests fantàstics desgavells lloaríem la resol'a 
fermesa de Comellas a entrenar fèrriament els deixebles en el 
mètode dels tres moments, amb una robusta estructura mental 
forjada en el gimnàs dels principis ontològics, suavíssima 
remembrança del celebèrrim Caietà que explica tota la humana 
ciència de Déu per una simple qüestió de lògica. 

Si prediquem de Déu els atributs de les creatures d'una 
manera unívoca, ens ensorrem en el panteisme; si els predi-

i 
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quem d'una manera equívoca, destruïm els camins que porten 
a Déu; no serà Déu l'incomprensible, sinó l'incognoscible. 

• * * 

Natura de Déu.—"Es la realidad sin límite" {Arm., 96). 
"Es el ser a se o sea la suprema inteligencia ordenadora del 
universo y causa del mismo" {Ap., 323). 

La greu dificultat radica en la impossibilitat d'observació; 
que la experiència ens guiï en les altíssimes endreçúries; ben 
al contrari, a gavadals amuntega ella els errors contra els quals 
la raó ha de reaccionar incessantment, invicta en els principis 
que la filosofia transcendent ensenya. Déu, primera causa; Déu, 
dominador de l'escala dels éssers. Déu, transcendent; en menys
prear aquest tret característic, broten les aberracions panteistes. 

A moltes represes i amb summa facilitat seductora voldria 
perfilar l'essència de Déu, suau esberlament de la línea radi
calment ontològica que serva fresquíssima la rica vitalitat del 
seu procés mental: "E l ser que tiene en sí mismo la razón de 
su existencia es del todo independiente, es absolutamente ne
cesario, y por tanto ha de ser infinito en perfección" (Arm., 
249; 323-36). 

Exigències formidables revela l'ésser necessari. En succes
sius desenvolupaments es palesarà simple, únic, talment centre 
de convergència universal, incorpori, perfectíssim, arreu pre
sent, íntim als éssers, immutables, síntesi vivent de l'ideal i 
del real, car la plenitud de l'ésser present a Ell mateix realitza 
cptímament la unió del subjecte i de l'objecte. Veritat essencial, 
vida suprema, voluntat sobiranament lliure, providència vigi-
lantíssima, l'ordre dels éssers forma part dels mateixos éssers 
i no pot escapolir-se d'Aquell qui ha donat l'ésser a tota 
realitat. 

Frasseig normal de la idea d'ésser necessari, la filosofia ha 
de provar sòlidament aquestes tesis; substràtum de la teodicea 
natural, llarga i completa demostració de la existència de Déu. 
Posició usual de Sant Tomàs en el Proemi a la Metafísica 
d'Arístòtil, professa que la teodicea és el desplegament de la 
metafísica general; és a dir, no hi ha cap ciència que tingui per 
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funció pròpia estudiar immediatament l'essència de Déu, tal
ment objecte formal, pervenim a l'existència de Déu en 
estudiar l'ésser general, metafísic, causa de tot ésser {Arm., 83-
319; Ap., 319). 

Proposicions al volt del Primer Ésser sols seran fixació i 
determinació dels termes, de cap manera definició real de 
l'objecte. 

Acció divina.—El gorg xuclador de pròcers mentalitats 
s'origina de la confusió de l'acte immanent pel qual Déu viu, 
amb l'acte transcendental pel qual Déu obra. 

Lleveu aquesta distinció, el món esdevé terme essencial de 
l'activitat divina; per tant, necessari com ella. Sense el món, 
Déu és una potèrtcia inacalbada, l'univers la completa, en actua
litzar-la, legítim panteisme. 

L'operació creadora situa la contingència fora la causa. 
L'activitat divina, en ésser infinita, cap producció no l'afebleix 
ni l'esgota. Intacta, darrera un davassall torrencial d'actuacions 
i d'efectes. 

Doctrina teològica; l'escola ha elaborat la fórmula cientí
fica que Comellas empra en el difícil problema intrincadíssim 
de la conciliació de la Providència i de la llibertat humana 
{Arm., 303) i en la sèrie de fascinants tesis: Déu immutable 
i obres frèvoles. Déu necessari, univers contingentíssim. Déu 
etem, temps fugacíssim, immens, espai terminat, etc., etc. 

L'objecte és cognoscible, en existir; més realitat haurà més 
cognoscibilitat; un ésser que excedeixi la capacitat intel·lectual 
de les creatures, ha de tenir un ésser superior a elles. 

Comellas desplega amb tota galania la doctrina d'Aristòtil; 
decidit, audaç a sostenir la identitat de l'ideal i del real. L'ad
mirable capítol X I I de la Metafísica ens meravella de la potèn
cia de raciocini que desprèn aquest eximi enunciador de 
mentals celsituds. Déu pensa i no pensa res fora d'ell, altra-
met Déu no seria sumament perfecte, dependria de l'ésser que 
Déu pensés, un objecte extern seria millor que la Intel·ligència 
divina. 

\ 
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Objecte ¡ subjecte, essència i existència (1), idea i realitat, 
entitats arreu separades es confonen, s'identifiquen amb Déu:".. . 

Cim de la teodicea, llampec de geni en Aristòtil, el fulgor 
del qual il·lumina un moment la seva obra per apagar-se ràpi
dament. Sant Tomàs desenvolupa, perfecciona la qoncepció 
aristotèlica i la completa en introduir-hi la idea de creació en 
una doctrina massissa, orgànica, definitiva. 

Enllaç naturalíssim que adreça la ment de Comellas a 
trobar l'ideal de ciència en l'ordre transcendental: la teoria de 
l'absoluta incomprensibilitat de Déu confirma l'existència d'un 
ordre sobrenatural lògic i ontològic. "El ser divino, que està 
patente a la Inteligencia infinita, y que es inaccesible a toda 
inteligencia limitada, es una verdad superior a todas las fuerzas 
intelectuales criadas, y por esto constituye un orden sobrena
tural lógico. Y este orden incluye un orden sobrenatural onto-
lógico; porque el conocimiento está basado en el ser" {Arm., 
339-351). 

Suprema eclosió de la unitat mental de Comellas, l'home 
completa la síntesi incoada de l'ideal i del real en aquest món 
en intuir Déu, plenitud de l'ideal de la cièn.cia. Evolució total, 
ascensió harmònica de l'univers a Déu per la sublimació 
graciosa de l'home 

X I I 

Historiador de la Filosofia 

A Comellas no l i basta estendre la própia experiencia cien
tífica en l'ordre simultani; desenvolupament que hom podria 
qualificar geogràfic, tendeix a enriquir la seva enquesta per la 
via de regressió en l'ordre successiu que nomenarem històric. 
Per vèncer el límit del temps, s'entafora amb joiosa vivacitat 
a tafanejar les recòndites edats pretèrites; ni l'espai no entor
peix la seva obra perfídiosa de retrobar els principis intangi
bles, fonamentals de la filosofia en els textos dels seus ante
cessors. 

Historiador a cercar els fets reals que la tradició científica 

(5) Aristòtil deutor de sant Tomàs: llegiu Trois confcrènccs d'Oxford. 
M. J. C H E V A L I E R , Edic. Spes, 1928. 
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atresora en els seus ínfolis —"que los sabios contemporáneos, 
aún los dotados de más paciencia, apenas la tienen para seguir
les en sus elucubraciones" {Intr., 7)— per a una revisió crítica, 
directriu que assenyala bona part la seva vida intel·lectual i 
l'escassedat de la seva producció. 

Fora de la llei triàdica —adquisició— que l'home pot 
eixamplar al cercle dels coneixements científics rebent conei
xements de Déu o dels homes {Pensa., 45). 

Filòsof catòlic, tenia un complex ideològic que l'orientava 
seguríssim en el llarg i rebel esforç de conciliació, i el tonifi
cava vers els termenals de promissió; informadíssim emprenia 
una vastíssima enquesta sobre els diversos i variadíssims sis
temes filosòfics amb els quals s'ha complagut l'esperit humà 
d'explicar l'univers sencer. 

Amb l'estudi preponderant dels objectes, agermana l'estudi 
de les doctrines filosòfiques per a un avenç ulterior. Estudi 
que l i proporciona axiomes, mètodes, demostracions, etc., que 
faciliten la ciència. 

L'estudi subjectiu no ha d'ésser nociu a l'observació im
mediata, personal en tant que factible; altrament, entretenir-se 
en els aspectes subjectius dels sistemes filosòfics no servirà 
gens per a l'avenç científic. 

L'estudi objectiu i racional de la història de la filosofia 
ensinistra a cercar i millorar un nucli de doctrines més 
perfecte. 

* * * 

Com s'han d'estudiar els sistemes.—S'han d'esguardar sota 
tres aspdctes: a) examen intrínsec; b) examen extrínsec his
tòric; c) examen extrínsec especulatiu. 

El primer examina la solidesa dels principis i l'exactitud 
de les seves conseqüències. El segon repassa els antecedents 
històrics i els resultats que ens revelaran llur valor. El tercer 
aspecte controla principis, fets, lleis suficientment esbrinats per 
mitjanceria de l'observació i de l'especulació científica; aquest 
control dirà la relació del sistema amb les predites veritats, 
d'on inferirem llur falsedat o veritat segons l'aproximació més 
o menys remota a l'ideal que enclou el sistema vertader. 

w 
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Aquesta inflexibilitat metòdica, regula austerament les seves 
opinions i les contrasta amb les anteriors i contemporànies 
aportant en les controvèrsies, doctrines i parers ignots a Es
panya (Gómez Izquierdo-R. de Cuit. esp.); al·legacions que no 
són de sisena mà, talment s'esdevé amb basardosa freqüència. 
Delicadíssima, l'honestedat de Comellas ni empra les traduc
cions; acut a les fonts, amb sòbria perspicàcia comenta les 
teories i avala amb rigidesa els encerts positius i les tèrboles 
desviacions que, foraviant l'observació, han de moure el progrés 
científic. 

Ningú no podrà titllar Comellas de tergiversar 0 minimitzar 
el pensament de cap filòsof per no haver llegit les seves obres. 
Exposició serena, crítica discreta, no s'entreté a escriure un 
estudi arrodonit, sintètic, de cada pensador; aparentment la 
refutació és fragmentària, busca el centre aglutinant del sistema, 
les accidentals amplificacions, conseqüències secundàries es 
marfondíran en calcigar la idea bàsica. 

Opina Serra Hunter que: "Pocs escolàstics estrangers saben 
presentar com en Comellas les doctrines contràries i pocs també 
adopten una posició tan ferma davant elles". 

L'extens coneixement dels diversos sistemes l i vedava una 
adhesió unilateral, orba, als seus mestres i a les seves lectures 
predilectes, submissió que hauria minvat la seva allure filosò
fica. El " Butececa " es pitagòric, i no escolàstic, ningú no el vol a la 
llinda de l'acadèmia; però el mot acadèmia, escola, sistema, implí
citament admet una munió de postulats que no tenen altre aval 
que una ment —precoç i fecunda, si voleu—; tots els sistemes 
plegats no deuen, però, entorpir d'orientar-nos a plena natura. 

En aprofitar els seus treballs, acceptem la veritat per la seva 
evidència, però no en virtut de cap filòsof, que moltes vegades 
pervenen solament a la probabilitat i sovint s'estimben en 
lamentables errors (Pensa., 46). En l'examen d'un objecte serà 
útil el record de les escoles que l'han estudiat; però estudiar 
filosofia no és aprendre els filòsofs i llurs sentències. 

Res més lluny per a Comellas que una filosofia en cristal·lit
zació perfecta i enllestida, on la intel·ligència no té altra feina 
que repassar extàticament les cabòries i gosadies de mant 
pensador. 
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Amb bonhomia i sense treva per l'error s'esforça a dominar 
.''objecte i finalitat de cada sistema, a conèixer el moll i no la 
perifèria sola, connota ço que és riquesa del pensament de ço 
que és atzagaiada, límit de la ment, desig de singularitzarTse, 
arribisme cru i comunica al lector-deixeble el sentiment de la 
veritat, car en Comellas treballa el seu estudi, per a ésser obra 
fecunda i de justícia amb el mètode molt vell i que Bergson 
suara —(ardida troballa— nomenava de simpatia mental i exigia 
audaçment per a qualsevol recerca filosòfica. 

El rol de la història de la filosofia.—Es descrit en el pròleg 
de la introducció: "Tenemos por impotente el individualismo 
que desecha los trabajos de las generaciones pasadas. Por esto 
nos servimos de la tradición filosófica"; Comellas la constitueix 
corolari del seu principi pràctic —amor a la veritat—; els 
diversos sistemes filosòfics formen l'antítesi a la seva teoria i lí 
solidifiquen les seves raons, i un lleu, ventis fullejar els seus 
llibres brotats de totes les teories antigues i recents, permet 
llucar el domini, l'utillatge, el rol de tota la filosofia històrica 
—Hartmann, Compte, Proudhon, Cousin, Hègel, Krausse, Stuart 
M i l l — sense oblidar Aristòtil, l'Acadèmia menor, Ciceró, etc.; 
llegiu el treball d'orfebreria exegètica en negar la paternitat 
aristotèlica a l'escola escocesa i menys de sant Agustí i sant 
Tomàs, mediteu les gràvides planes en refutar el dubte uni-
versal-parcial-real-fictici de Descartes, amb la conclusió fina
ment sorneguera "y todas estas inteligencias juntas no han 
podido encontrar una verdad cierta y segura. Y ha venido Descar
tes y se ha dado a la meditación; y luego ha encontrado verdades 
ciertas cuales son el propio pensamiento y la propia existen
cia!" {Intr., 46), molts anys ha conegudes pels neòfits en histò
ria de la filosofia. Delecteu-vos en l'exposició i refutació de 
l'eclecticisme! 

Acceptació de les veritats certes si la ciència ha d'eixir d'un 
eterna! balbuceig. Caràcter francament definit en la "Intro
ducció" que abstreu resoltament de les doctrines ço que l i cal 
a decidir de conjunt les qüestions proemials a la constitució 
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de la filosofia, qüestions independents, necessàries, però, del 
seu esdevenir i de les seves realitzacions de fet. 

La convivència íntima amb els filòsofs l'ha introduït en llur 
vocabulari i estil personal que preparava a Comellas per a 
comprendre les subtils arcanitats de tan oposadíssims pen
saments. 

Les paraules amb què Comellas comença el llibre "Intro
ducció a la filosofia" i altres paràgrafs del predit llibre recorden 
per la seva estructura la manera de pensar de Llorens i Barba. 
¿ Explicarem tal semblança en una natural estructuració de la 
intel·ligència o per un senzill emprant par concurrence, que 
afirmaria un crític francès? En Llorenç, ni edità les explica
cions, ni tenim vestigi d'intercaravi epistolar; dificil que Come
llas s'inspirés en els apunts laurencians a menys d'una hipotètica 
correntia dentifica a través d'un alumne de Llorenç. 

Parella tendència batega en les lliçons teològiques (inèdites) 
d'extreure utilíssimes aportacions de l'evolució històrica de les 
ciències i dels seus autors. 

Esguarda les qüestions en l'aspecte jurídic —de dret— llei 
promulgada per Crist; en el terreny històric —de fet— i en el 
caire filosòfic —la conveniència arrelada en les entràmenes de 
la natura humana {Pensa., 40). L'aspecte jurídic revela el for
midable teòleg —en exègesi bíblica. Concilis, Sants Pares—; 
en l'aspecte del fet el guaita espavilat, que no menysprea l'es
cultura, pintura, epigrafía a provar les tesis teològiques; en 
provar la religió; prescindint de tota revelació, necessària al 
gènere humà (Ap., 8), empra deliciosament el Timeo platonià 
(Ap., 14); per a escrutar el fet, de les atzagaiades mentals i 
amoralitats sense la revelació; de la ràpida propagació de la 
religió catòlica; juga admirablement amb les dades coeves que 
intueix generalment les descobertes hodiemes, teòleg sagacís-
sim, apologeta àgil, es revela digne de lloança broncínea en el 
descabdellament magnífic de les qüestions Infallibilitat {Ap. 
249), Tradició (Ap., 237 ss. qq.). Primat Romà {Ap., 225); 
i el caire de congruència denota el filòsof audaç que a la llum 
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de la metafísica i regirant l'observació psicològica i natural, 
cerca amb perfidiosa constància raons i similituds, el motiu de 
l'obrer de Crist que per força ha d'adaptar-se a les perfor
mances humanes en la revelació natural i sobrenatural, veritats 
que modelen i adrecen l'home vers la beatitud transcendent. 

Antípoda obertament del modernisme blasmat per la "Pas-
cendi", braceja a desentranyar la quidditas inclosa en les fór
mules dogmàtiques i s'entreté a valoritzar les claredats merave
lloses que a la filosofia ha atorgat la definició dogmàtica o la 
simple enunciació de la veritat sobrenatural (Arm., 131). 

De la valor filosòfica atorgada per Puig i Xarrier als Sants 
Pares {Conclusió; pàg. 233, vol. I) : "El argumento que el autor 
intenta sacar de que los SS. PP. no se dedicaron al estudio de 
la filosofía, es mejor no aducirlos; pues si bien son verdaderos 
los pocos hechos que aduce, también es cierto que los SS. PP. 
se dedicaron muchísimo al estudio de la filosofía". Enumera 
esquemàticament —que en la càtedra brofava amb esclat mag-
nificent— les obres cabdals aportades per llur labor al tresor 
cultural de la filosofia; per a heure òptim rendiment en teologia 
i filosofia escriu: "A las nueve reglas que da el autor para la 
lectura de los SS. PP. pueden añadirse las dos siguientes: 
l . " Que si es posible se lean los SS. PP. en sus propios origi
nales y esto por la difibultad de vertir bien, no sólo literalmente, 
sinó aún en cuanto al concepto. 2.a Conviene guardar orden en 
la lectura de los SS. PP. porque el orden es una gran casualidad 
y conduce a bellos resultados; inútil es decir que este orden 
debe ser según el fin que uno se proponga en la lectura de lo 
Santos Padres" {Ap.t 262). Seria no finir mai espigolar per 
alt el profit ubèrrim que prodiga el seu bagatge d'historiador. 

I 

• * • 

Etica de l'historiador.—Historia de la filosofía singularíssima 
seria un assaig sistemàtic de les planes extretes dels diversos 
manuals. El genere és arriscat: coordinar, concentrar, donar 
relleu a les idees nodrícies de les teories i no negligir els 
matisos. Ineluctable la necessitat de simplificar en lloc d'un 

26 
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assenyat i discret compendi, sovint produeix una grotesca 
caricatura. 

Es inaturable la impressió que el món dels füòsofs és un 
eaifilall indesxifrable on es relaten les colossals estultícies que 
han germinat en els cervells destarotats. 

Documentadíssim —sinceritat i lleialtat— triomfador de les 
puixances sentimentals, de la critica estèril, de la frèvol obses
sió del renom, sense temença d'ésser retut per la veritat 
—qualitats que Comellas exigia per a endinzar-se en la història 
de la cultura—, saborejarà la joia de discernir a través dels 
sistemes ço que és geni propi de ço que és època, ambient, etc., 
que a contracor del filòsof s'entrellucaran les teories dels seus 
contemporanis i de les inevitables desviacions, la ment que 
lliura, normal, els seus treballs, síntesi vivent vers la prosse
cució de l'ideal. 

Depuració de doctrines diverses, col·laboració de treballadors 
—que aparenten i efectivament són oposats— manifesten les 
dues notes substantives en la història de la filosofia que muni-
cionaven —en la drassana inexpugnable de la filosofia pe
renne— d'una noció vera de personalitat la teoria accisiva del 
jo, d'una confiança absoluta de la intel·ligència enfront l'idea
lisme, d'una llei d'esforç a la selvàtica i rebel del naturalisme, 
d'unes directrius tomistes davant la decepció i lassitud de la 
filosofia de l'instint, de Descartes intel·lectualista ebri de ciència, 
de Kant, fervorós naturalista que limita la ciència i la finalitat 
de l'univers a efímeres construccions subjectives d'una eclosió 
flamejant, entusiasta. "Si la metafísica és tan antigua, això indica 
una necessitat etemal de l'esperit humà i la seva valor radica, 
com a ciència, en la participació. Veu la raó humana de la raó 
divina" i novament si per la investigació pròpia pervé a l'ideal, 
a idèntic terme el condueix la història de la filosofia. 

DR. JAUME SARRI. 
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NOTES I CONTROVÈRSIES 

SOBRE LA NOCIO DE FILOSOFIA CRISTIANA, 
ENCARA. (1) 

En el número anterior de la Resista esboçàvem breument i 
en les seves línies més generals, el problema complexíssim de 
la filosofia cristiana i , a l'ensems, evocàvem les recents contro
vèrsies entorn d'aquest problema transcendentalíssim. La dis
cussió no és pas closa; naturalmlent, el problema restarà per 
sempre una qüestió obsessionant ï de màxima actualitat, car 
l'Encarnació del Verb ha modificat profundament el dinamisme 
intem de les activitats humanes. 

No volem avui retornar sobre el problema; únicament sub
ratllarem la importància del magistral i suggestiu estudi de 
E. Gilson, per tal que el lector pugui fer-se càrrec de la impor
tància del problema, visrt per una personalitat acusadíssima. 
L'eminent professor a la Sorbona, recentment nomenat per a 
una càtedra al Col·legi de França, ha demostrat suficientment el 
seu talent d'historiador i les seves dots excepcionals de magis
teri, admirades no solament a la França, sinó també al Canadà, 
als Estats Units i a Anglaterra; personalitat d'una llarguesa 
de visió i profond discerniment que revelen una cultura su
perior i envejable. Qui és, que no coneix el vivíssim interès que 
presenten els seus cursos a l'Eácola dels Alts Estudis Reli
giosos? Tots els que no han tingut la sort de sentir la seva 
paraula càlida i captivadora i de vibrar al contacte del seu 
entusiasme comunicatiu, poden copsar, en els seus escrits, totes 
aquestes dots i la seva màxima comprensió amb la qual penetra 
fins a la seva vida més íntima, l'ànima, l'esperit informador 
dels grans sistemes, la vida d'un pensament a través dels segles, 
reduint-la a la unitat del seu principi en la persona del Crist. 

Hom pot admirar, altra vegada, en aquest volum, les possi
bilitats i l'eficàcia del seu mètode original, francament psico
lògic, de penetració de les doctrines. H i ha historiadors en 
filosofia que sostenen com a criteri —tenint una noció força 
equivocada de la filosofia, la qual la confonen, més o menys 

( i ) A propòsit de VEsprit de la Philosofhic médicvalc, d'E. G I L S O N , 
Paris, Vrin, 1932. 
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amb la ciència. Ni pel Plató del Phedon ni per l'Aristòtil de 
1'Etica a Nicomac la filosofia no és exclusivament, encara que 
sí essencialment, una ciència, ans també una vida; aquesta 
visió assoleix el primat i resta, certament, únicament essen
cial en la concepció cristiana, essent més una saviesa que 
no una ciència— que el que cal conèixer són, més que els 
homes, llurs idees despullades de tota espècie concreta. Gilson, 
en canvi, està plenament conveinçut que únicament després 
de la pacient reconstrucció d'una doctrina de dins estant {par le 
dedans) pot pronunciar-se, un judici de valor sobre un sistema. 
' Cette manière de voir (c.-à-d. l'histoire des "idées pures") 
n'est pas sans présenter quelques inconvénients, car en fait 
les penseurs soumis à une telle critique ne reconnaitraient 
jamáis lelur pensée sous la forme schématique à laquelle elle se 
trouve réduite, et ceux qui lisent ces mémes penseurs ne la 
reconnaitraient pas davantage; car enfin la philosophie réelle 
d'un Descartes, d'un saint Thomas ou d'un saint Bonaventure, 
c'est toujours un système de thèses dont chacune prise à part 
ruinerait l'équilibre de la doctrine si on la laissait se développer 
pom son prope compte. L'oeuvre du philosophe c'est précisé-
ment d'assurer set equilibre, en les ajustant et en les orga-
nisant... S'il importe, dans certains cas de réduire les hommes 
à des idées il est beaucoup plus important encoré cCessayer 
de comprendre les idées par les homes. Et ceci, non point 
du tout afín de rénoncer a juger, mais afin de juger d'une 
manière qu¡¡ serve à réunir les hommes au Heu de les diviser. 
Les idées pures prises dans leur rigueur abstraite, sont géné-
rallement irreconciliables, et les hommes que l'on réduit à 
de telles idées semblent, par une conséquence toute naturelle, 
l'étre ou l'avoár été" (2). Siguin's permès, encara, de citar 
un altre paràgraf que precisa i completa el que acabem d'aduir: 
"J'aimerais penser qu'un jour viendra oú, devant la marée 
montante du matérialisme et du machinisme, le catholicisme 
s'engagera à fond dans la lutte pour les droits de l'àme et 
de la vie religieuse avec YlntéRralité de sa tradition... Rien 
r.e serait plus facile que de réduire ces deux penseurs (sant 
Tomàs i sant Bonaventura) à un jeu de thèsels ábsitraites 

(2) Nouvelles Ulléraircs. 3 gener, 1925. 
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philosophiquement inconciliables. Ce qui aurait pour effet de 
mettre aux prises thomistes et augustiniens sans espoir de 
conciliation. Ce qui est plus difficile, mais probablement vrai 
d'une verité plus profonde. c'est d'arriber a voir que deux 
firans penseurs placés devant le problème d'interpréter ratio-
nellement cette verité infinie qu'est la foi chrétiene, se sont 
trouvés conduïts à donner deux solutions diíférentes du méme 
problème et que chacune de ees solutions «'explique par le 
souci de faire /tenir dans (une seule synthèse une réalité qui, 
étant infinie, la déborde nécessairement sous quelque aspect. 

"Lorsque je me trouve parvenú a ce degré de compréhen-
sion des doctrines, ma faculté de juger n'éprouve plus le be-
soin de sacrifier l'une a l'autre, mais au contraire de les saisir 
íortement toutes les deux pour m'en servir comme de deux 
moyens d'exploration possible de la réalité rdigieuse dont 
elles ne sont, si parfaites qu'elles puissent étre, que d'ina-
déquates expressions" (3). Hem citat llargament i gairebé ínte
grament aquestes explicacions lluminoses que donà el mateix 
Gilson, en el curs d'un interviu amb F. Lefèvre, del seu mètode 
i de la seva concepció de la història de la filosofia; i això per
què qui millor pot explicar-nos el seu pensament és ell mateix. A 
més, és a la llum d'aquestes explicacions que cal analitzar la 
seva producció. Indubtablement és un mètode excel·lent; certa
ment vol moltes qualitats en un historiador, sobretot, a més 
del coneixement indispensable que requereix tot treball his
tòric, dots d'excel·lent psicòleg, però permet, si es segueix 
fidelment, d'ésser sumament objectiu; sovint passa que hom es 
posa a estudiar un autor amb molta simpatia i una de les 
faoècies de la simpatia sol ésser l'enlluernament de la pròpia 
llum i , a voltes, dels propis emboiraments; és usual de veu
re'ns nosaltres mateixos en els objectes o personalitats sim
patitzants; en canvi, seguint fidelment el mètode propugnat 
pet 'Gilson, totes aquestes desviacions i divagacions entorn 
d'una personalitat o d'un sistema filosòfic no són possibles. Es 
a la llum d'aquests principis que Gilson ha sabut trobar, sota 
l'escorça d'una dialèctica extremada, la vida profunda dels pen
sadors d'un altre temps; a tots els que consideren l'escolàstica 

(3) Lc Thomisme: c. I . 
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sota l'aspecte d'una glacial i enervadora aimatosta de distinció 
i de sil·logisme, ell pot, amlb raó, dir-los que aquesta és una 
visió de fora estant de l'escolàstica, i , per tant, que no n'han 
comprès sinó l'aspecte extern; certament mirada de fora estant 
presenta aquest aspecte, però això és perquè reconeixia la valor 
lògica i abstractiva de la raó natural; res, però, més poc real 
que aquesta visió. 

Es agradabilissim seguir la realització concreta d'aquest pro
grama, no solament en cada obra sinó en tota la seva producció, 
la qual presenta un vertader progrés de matització i precisió de 
la seva visió de la història; cada vegada veu més clarament que 
cal transcendir les diferències ac;cide«tals dels diferents mes
tres del pensament cristià per atènyer el punt de contacte, la 
unitat profunda de tota l'especulació cristiana; aquesta visió 
culmina en el volum que ens proposem analitzar breument. 
D'una probitat científica gairebé meticulosa, res no vol donar-
nos que no en pugui donar una demostració peremptòria, qua
litat tant més extraordinària quan veiem que en ell la intuïció 
va més enllà que les seves possibilitats d'expressió: " I I est 
des choses, ens diu, que l'on pense, que l'on considère comme 
plus importantes que celles que l'on écrit, més on ajoume pro-
visoirement l'expression, en raison de leur importance 
mème" (4). 

Avui, en aquesta obra, fruit de llargs anys d'estudi, ens 
dóna la conclusió a la qual ha arribat després de pacients i 
aprofundides recerques en. el domini de la història, de que l'es
sència de la filosofia escolàstica consisteix a ésser la "filosofia 
cristiana" per excel·lència; no que l'hagi creat del no-res. 

Dues grans difífcultats, però, sorgien a la seva vista; per 
una part una opinió força extesa nega l'existència de la filoso
fia medieval, i , per altra part, hom ha negat fins la possibilitat 
d'una filosofia cristiana. Contra aquesíes dues opinions es dreça 
aquest estudi imponent de Gilson, i , com una arma de dos talls, 
impugna i rebat les dues posicions: Es tracta de saber i d'exa
minar, ens diu ell, "si la notion mème de philosophie chrétien-
ne a un sens et si la philosophie médiévale... n'en serait pas 
précisément l'expression historique la plus adequate... l'esprit 

(4) L'Espri l . . . p. 226, nota 6. 
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chrétien, pénétrant la traditilon grécque, la travaillant du de-
dans et lui faisant produiré une vue du monde, une Weltan-
schauung spécifiquement chrétienne" (5). Aquest és el proble
ma obsessionant que es proposa de resoldre. 

Indubtablement, provocarà, sinó la seva tesi general, 
almenys molts punts i apreciacions, moltes discussions, i fins, 
tenint en compte algunes discussions suscitades amb motiu del 
seu magistral estudi: La philosophie de saint Bonaventu-
re (6), potser alguns neo-tomistes exageraran desmesuradament 
algunes conclusions i les consideracions que les fonamenten, 
per convertir-lo en una arma de combat contra tota altra con
cepció, per respectable, àdhuc filosòficament i tradicionalment, 
que sigui i no respongui a la llur. 

En aquesta nota bibliogràfica volem donar-ne un extens 
extret, sobretot dels dos primers capítols, que són els fona
mentals de l'óbra. 

En el primer capítol: El problema de la filosofia cristiana, 
planteja el problema amb totes les dificultats que presenta. 
A primera vista, ens diu, cap noció o expressió més clara que 
de la filosofia cristiana, però " i l en est peu qui, à la réflexion, 
s'avèrent plus obscures et malaisées à definir" (7). No es tracta 
de saber si les filosofies elaborades pels mestres medievals cris-
Itians poden lepnsiderar-se a part de les altres filosofies, proble
ma purament històric i fàcil de resoldre, sinó que el problema 
és d'ordre filosòfic i consisteix "à se démander si la notion 
méme de philosophie chrétienne a un sens et, subsidiairement, 
si elle correspond à une réalité ? I I ne s'agit naturellement pas 
de savoir s'il y a eu des chrétiens philosophes, mais bien de 
savor s'il peut y avoir des philosophes chrétiens" (8). Tothom 
Coneix la importància de l'element religiós en les civilitzacions 
medievals; aquestes civilitzacions mereixen el nom de filoso
fies? Heius ací el problema. Plantejat en aquesta forma el pro-
bliema de la filosofia cristiana esdevé de tal manera problemà-

(9) IW4 p. VII I . 
(6) Cfr. Rcvuc dc Phitosóphíe, març-abr. 1927: Saint Thómes et 

l'illuminismc migustimm, del P. Gardeil. BuUclin Thomistc. sept. 1927 • 
Recensió de Chenu. p. 171-187. 

(7) L'Esprit. . . . p. r. 
(8) Ibid., p. 2. 
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tic que els sectors filosòfics més oposats semblen estar d'acord 
en negar a aquesta expressió tota signififcació positiva. Per una 
part els historiadors creuen constatar un fet: el cristianisme no 
ha enriquit en res el patrimoni filosòfic de la humanitat. 
D'a'quest fet, per altra part, els filòsofs en donen la raó: Si 
no h i ha hagut filosofia cristiana històricament observable, és 
que la matedxa noció és contradictòria; havent-hi una diferèn
cia essencial entre filosofia i religió, tota col·laboració és im
possible : racionalisme pur. 

Cap neo-tscolàstic no pot admetre la inexistència de relacions 
entre filosofia i religió; però, a alguns neo-escolàstics, no els 
separa pas una oposició absoluta dels racionalistes, car encara 
que mantinguin, en un altre pla, relacions necessàries, alguns 
admeten les premises de l'argumentació racionalista i d'entre 
ells n'hi ha que tenen fins la gosadia d'admetre'n la conclusió. 
Ells neguen que cap pensador cristià no hagi reeixit a cons
truir una filosofia. Si sant Tomàs hi ha reeixit, ha estat pre
cisament per constituir-se, l'únic en un pla purament racio
nal. EI desacord, doncs, entre ells i els racionalistes no és un 
desacord en els principis sinó en els fets. En l'Edat Mitjana úni
cament els averroistes admeten la legitimitat d'un exercici de 
la raó purament filosòfic i absolutament substret a la influèn
cia [de la fe. Per sant Anselm i per sant Bonaventura, és a dir 
pels agustinians, l'exercici de la raó pura és certament possi
ble, els grecs en són un exemple, però ells s'atenen a les con
dicions de fet en les quals s'exerceix la raó i no en les de la 
seva definició; entre els grecs i nosaltres hi ha hagut la re
velació, la qual ha modificat profundament les condicions en 
les quals s'exerceix la raó. Com podríem substreure'ns a la 
influència d'aquesta revelació? Els errors de Plató i d'Aris-
tòtil són els errors de la raó pura i tota filosofia que preten
gui ésser-se suficient, caurà en els mateixos errors. Fides 
quaerens intellectum és el principi de tota l'especulació me
dieval; però no confonen la teologia i la filosofia? Per defugir 
aquest perill alguns neo-escolàstics han parcialment admès la 
posició racionalista. Concedint el principi, afirmen que l'únic 
sistema filosòfic medieval és el de sant Tomàs; els agustinians 
únicament són teòlegs i els avertoistes, tancant-se dins la raó 
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i no volent admetre les conclusions racionals més necessàries, 
s'exclouen de la filosofia; únicament en el tomisme les conclu
sions filosòfiques són deduïdes de premises purament naturals: 
fuindada sobre la raó humana, la filosofia realitza espontània
ment el seu acord amb la te, precisament perquè és vertadera i 
la veritat no pot contradir a la veritat. 

Certament entre el neo-escolàstic i el racionalista pur hi ha 
una diferència fonamental. Pel neo-escolàstic la fe resta i tot 
desacord entre fe i raó és senyal d'un error filosòfic i , en aquest 
pas, cal rependre l'examen de les seves conclusions i dels seus 
principis fins a descobrir l'error. Per consegüent, fins en aquest 
cas si no s'entén amb el racionalista, no és per culpa de no 
parlar el mateix llengtuatge. Si la seva filosofia és vertadera 
ho deu a la seva evidència racional. 

Interpretant en aquest sentit la filosofia de sant Tomàs, greus 
conseqüències en deriven. Hom es recorda de les vehements 
protestes de tots els agustinaans de tots els temps contra la 
paganització del cristianisme pel tomisme. Si alguns neo-tomis-
tes neguen que l'agustinisme és una filosofia, els agustinians 
neguen que el tomisme resti fidel a la tradició cristiana. Cada 
vegada que ataquen alguna tesi tomista és l'esperit, principal
ment, que ataquen. 

El més curiós és que de la mateixa manera que els agus
tinians acusen al tomisme d'ésser una filosofia falsa per no 
ésser (cristiana, alguns neo-tomistes responen que si la seva 
filosofia és vertadera ho és independentment del cristianisme. 
Con)clusió lògica de les seves premises, car separant la raó de 
la fe en el seu exercici, tota relació intrínseca d'ambdues esde
vé contradictòria: "si une philosophie est vraie, ce ne peut étre 
qu'en tant que ratiormelle; mais si elle mérite le titre de 
rationnelle, ce ne saurait étre en tant que chrétienne" {9). Cal, 
escollir. Cap tomista no admetrà que hi hagi res en la doctrina de 
sant Tomàs, contra l'esperit de la fe; no cal, doncs, estranyar-
se que acceptin l'acusació dels agustinians: "votre philosophie 
i/a plus de caractère intrinsequement chrétien (10). I com 
podria tenir alquest caràcter sense deixar d'ésser? Car els seus 

« ; 

• I I I 

(9) L'Esprit.. . . p. 8. 
(10) L'Esprit.. . , p. 8. 
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principis són els d'Aristòtil, de la raó pura, i si ha completat i 
precisat l'aristotelisme, no ha estat sota el guiatge de la fe, 
sinó deduint més finament les conseqüències implicades en els 
seus principis: el tomisme no és sinó un aristotelisme corregit 
i depurat. 

La conclusió d'aquesta posició és la negació de la noció de 
filosofia cristiana i alguns tomistes ho han declarat clarament. 
Tingui's, però, en compte que una filosofia, per ésser cristiana, 
no en té prou d'ésser vertadera, car en aquest cas entre cris
tianisme i filosofia no hi ha cap relació intrínseca. 

Aquestes són les dificultats que es presentaven a la seva 
vista. 

Es cert que la història no resol cap qüestió de dret, però 
també és cert que els conceptes s'indueixen a partir dels fets. 
"Or, c'est un fait que, si l'on a beaucoup déduit, on a fort peu 
induit lorsqu'il s'est agi de définir la notion de philosophie chré. 
tienne; ajoutons que l'on a fort peu induit en se plaçant au 
point de vue cjhrétien" (11). Com la fe i el pensament filosòfic 
han concebut llurs relacions? Quins avantatges han vist en 
aqoiest intercanvi? Qüestions capitalíssimes. Cert que la solu
ció depèn de l'actitud ique hom prengui davant aquests fets, 
però, els fets resten innegables. Existeix, tanmateix, aquesta 
realitat històrica? Molts historiadors ho han negat fundant-
se en el caràcter exclusivament pràctic i estrany a tota espe
culació, del Cristianisme primitiu. Si hom vol dir, amb això, 
que el Cristianisme no és una filosofia, res de més evident, 
però no en el cas contrari; car, ¿on hom trobaria aquest cristia
nisme exclusivament pràctic? Per poder-lo trobar caldria ne
gar-li tota valor de veritat, negar tot el dogma. Del punt de 
vista històric res, doncs, no impedeix aquest estudi. Res tam
poc no ho impedeix del punt de vista filosòfic; car certament " i l 
n'y a pas de raison chrétienne, mais i l peut y avoir un exerci-
ce chrétien de la raison" (12). Per què ha de refusar-se a priori 
que el Cristianisme hagi pogut canviar el curs de la història de 
la filosofia? Es un fet que pot no haver-se produït, però res no 
autoritza a afirmar que no pugui haver-se produït. Una simple 

(n) Ibid., p. 10. 
(12) Ibid., p. 13. 
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visió general dç la filosofia moderna invita a creure que s'ha 
produït. 

"Lorsqu'on (c II) pose le problème dans les termes qui 
viennent d'étre définis, la méthode la plus simple pour le résou-
dre est de chercher pourquoi des hommes cultivés dans la con-
naisance des systèmes de l'antiquité ont pu se décider subite-
ment à se faire dhrétiens" (1,3). En aquest (capítol, doncs, 
Gilson, per tal d'ésser ben objectiu i d'aquesta manera no se l i 
pugui fer retret dels seus interessos personals, sotmet a 
un interrogatori als pensadors cristians sobre el sentit d'aques
ta expressió. Comença remarcant que el problema ja és posat 
per sant Pau i , en certa manera, també resolt; si més no, ell 
dóna els principis per poder-lo resoldre. Per ell el cristianisme 
no és pas una filosofia, sinó una sal/ut, la vertadera saviesa 
oposada a la saviesa d'aquest món; posseir la fe en Jesucrist, 
és posseir la saviesa veritable, dispensant-nos realment i total
ment de la filosofia. El que posseeix la religió, posseeix també, 
en llur veritat essencial, la ciència, l'art i la filosofia. Sant Pau 
s'acontentava amb predicar-ho; els pensadors cristians que el 
seguiren ho sotmeteren a la prova. " I I ne suffit pas de dire 
que le croyant peut se passer de philosophie parce que tout 
le contenu de la philosophie, et plus encoré, est implicitement 
donné dans sa croyance, i l faut en foumir la preuve; or, le 
prouver, c'est assurément une certaine manière de supprimer 
la philosophie, mais, si l'entreprise réussit, on peut dire qu'un 
un autre sens c'est peut-étre la manière la meilleur de philoso-
pher (14). Gilson retreu l'experiència de sant Justí, cercant 
vanament en els estoics, en els pitagòrics i en els platònics l'ob. 
jecte de la filosofia "qui est de nous conduiré à Dieu et de 
nous unir à luí" i trobant, finalment, en el cristianisme la única 
filosofia veritable. "Heus ací perquè jo sóc cristià, ens diu el l" . 
Per sant Justí, doncs, la filosofia és sinònim de saviesa i sa
viesa revelada. 

La filosofia cristiana, en el sentit d'una concepció del món 
i de Déu a la llum de la revelació, ha, doncs, existit i existeix 
encara. 

(13) L'Esprit..., p. 20. 
(14) Ibid., p. 24. 

lli 
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Certament, ens diu Gilson, ^especificació de la filosofia 
depèn del seu objecte formal, el qual és natural, i , per tant, 
la filosofia, presa en ella mateixa, depèn dels mateixos criteris 
intrínsecs estrictament naturals en un cristià i en un pagà. Però 
cal no materialitzar aquesta essència abstracta, donant-li una 
existència concreta. La filosofia està sotmesa en el seu fieri a 
les condicions d'existència. Certament la denominació "cris
tiana", aplicada a una filosofia, no afecta pas a ço que consti
tueix aquesta en la seva essència de filosofia; en tant que filo
sofia no depèn de la fe ni en el seu objecte, ni en els seus 
principis, ni en el seu mètode. Amb el pretext, però, que l'ob
jecte de la filosofia és purament natural i que els seus criteris 
iritrínsecs són els de la raó, no pot prescindir-se de les condi
cions concretes del subjecte ipensant; «al no partir d'una defi
nició abstracta, sinó de l'estat concret del subjecte. 

Des d'aquest punt de vista la filosofia seria aquella en la 
qual la revelació intervé no en la seva contextura interna, la 
qual cosa seria contradictòria, sinó en la seva constitució; l'ex
pressió "filosofia cristiana" no designa, doncs, simplement una 
essència, sinó una essència en un cert estat, un complex; del 
qual se'n segueix una jcerta imprecisió en la paraula "filosofia 
cristiana", relacionant-se o referint-se, no obstant, a quelcom 
de ben real; és la filosofia en tant que és col·locada en les con
dicions d'existència i d'exertici absolutament característiques 
en els quals el cristianisme ha introduït el subjecte pensant; 
és aquesta una vertadera qualificació intrínseca que ateny i de
termina els caràcters distintius d'una doctrina filosòfica; els 
dos ordres són distints, però, la relació (que els uneix és in
trínseca. 

L'eminent autor, en els altres capítols, demostra d'una ma
nera peremptòria que el cristianisme, en lloc d'haver-se oposat o 
d'haver exclòs l'esforç especulatiu, ha enriquit la filosofia en els 
problemes cabdals. H i ha molts problemes que pertanyen ex se 
al dominí filosòfic, però que, de fet, els filòsofs no havien pas re
conegut explícitament i la revelació cristiana els ha posat a pri
mer pla: Déu personal, creador, contingència radical de les cria
tures. Providència de Déu atenyent tots els éssers i totes llurs 
accions, valoració de la personalitat humana, de la seva dignitat, 
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de la seva responsabilitat, de la seva permanència indestruc
tible. En tots aquest problemes hi ha veritable i positiva apor-
talció del Cristianisme i , en alguns, no solament aportació sinó 
que són fruit del Cristianisme. 

Més d'un cop ha estat cridada l'atenció des de les pàgines 
de CRITERION sobre els inconvenients de voler reduir massa 
l'àmbit de la filosofia; puix al capdavall hom va a parar no pas en 
que sols —això és lloable— la meva filosofia és vertadera, sinó 
que sols la meva filosofia és veritable filosofia. Aquest debat, 
altrament interessantíssim, demostra que entre els perills a 
evitar cautament hi ha el d'aquest ridícul. 

Altrament, aquest llibre senyalarà, com altres de l'eminent 
mestre, una fita en l'exposició, o en la història de l'exposició de 
les doctrines. Gilson es revela com un pensador profund, valorit-
zant l'especulació cristiana; únilcament després de llargs anys 
d'estudi i d'assimilació, de recreació del pensament cristià, és 
possible una obra d'una plenitud aconseguida per pocs pensa
dors moderns. Llibre indispensable a tothom que vulgui co
nèixer l'autèntica especulació cristiana. 

L'historiador eminent ha utilitzat tot el seu vast coneixement 
de la història medieval. Esperem amb vertadera ànsia el com
plement que ens anuncia del seu bell estudi. 

FR. SEVER DE MONTSONÍS. 

n 

DERGSON EN LA INTIMITAT DEL SEU PENSAMENT 
FILOSÒFIC 

Amb el títol: "Entretien avec M. Bergson", el prestigiós set
manari parisenc Vie Catholique, 7 gener 1933, acaba de publicar 
unes declaracions del pensador il·lustre que han causat emoció 
profunda en el món filosòfic. Les recollim íntegrament en llur 
mateixa llengua original i sota la forma insinuant de diàleg 
íntim en què han estat plasmades (1): 

(1) "Les deux sources de la morale et de la religión" expriment une 
pensée si richc, si nuancee et si souple que j'ai craint d'avoir faussé 

m\ 
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M. BERGSON,—Cest de l'idolàtrie de la science que je suis parti dans 
mon itineraire intellectuel: comme s'il existait ujie science unique et non 
pas des sciences fort diverses. L'anecdote racontée par René Douraic à 
n-.on sujet est exacte (1). Mes camarades de l'Ecole nórmale, à voir mon 
scientisme decide d'alors, estimaient. en effet, comme vous l'avez dit, que 
je n'avais pas d'àme. Us exagéraient, c'est le propre de la 'jeunesse; mais 
il est vrai que je croyais à la "religión de la science" avec toute la ferveur 
d'un néophyte. 

Or, c'est en m'efforçant de pratiquer la méthode rigoureuse à laquelle 
s'astreignent les savants. en m'imposant la règle absolue de serrer d'aussi 
près que possible les resultats de l'expérience, appliquée d'ailleurs à la vie 
de l'esperit oomme aux choses de la matière, que je me suis progressive-
ment libéré des Hens du positivisme déterministe. 

Moi.—// cn est resulté qu'un grand nombre efesfrits vous doivenl leur 
liberté inlérieure. 

M. BERGSON.—Peut-ètre Mais chacun de mes ouvrages, pour opérer 
cetfe ceuvre de libération, a dü ;e frayer la voie par un laborieux chemi-
nement. Ça toujours été la mémc histoire. Des juges compétens, ou censés 
tels, commencent par trouver mes vues parodoxales. Tel d'entre eux 
refusera de les prendre en oonsidération. Peu à peu, cependant, Tidée finit 
par faire son chemin. Elle s'infiltre dans la sciènce. Un moment arrive oü 
l'on dirait volontiers qu'elle allait de soi qu'il était à peine besoin de la 
formuler. Rien de plus instructif, à cet égard, que ce qui s'est passé .pour 
Matière et Mémoire. J'avais abordé le vieux problème des rapports entre 
le corps et l'esprit sans l'ombre d'une idée préconçue, sans préférence pour 
ateune des théories, avec la seule résoluticm, mais fermement arrétée, de 
transponer la question sur le terrain des faits. Je m'aperçus que c'était la 
mémorie, que c'étaient plus spécialement les maladies de la mémoire, que 
c'étaint plus spécialement encoré les maladies de la mémoire des mots, les 
aphasies, qui posaient le problème sous une forme réellement accessible 
à l'observation. Je mis plusieurs années à étudicr les fatts. En les dé-
gageant de la gangue d'interpretation dont on les entourait d'ordinaire, je 
constaiai qu'ils disaient autre chose que ce qu'on leur faisait dire, que la 
relation psycho-physiologique, telle que la suggérait immédiatcment le 

celle-ci, par excés ou par défaut, en l'analysant et en la critiquant. C'est 
pourquoi j'ai été demander en toute simplicité à l'illustre philosophe, ce 
qu'il pensait de mes articles sur son dernicr ouvrage, parus dans la 
Semame Religieuse àc Paris, les 25 juin. 9 ef 16 juillet 19512. II voulut 
bien se laisser interroger pendant plus de deux heures avec une bonne 
gràce constante. Après qu'il m'eut immédiatemcnt rassuré en me certi fiant 
que j'avais dégagé de façon exacte les traits essentiels de sa doctrine, 
nous échangeámes les propos suivants. 

( 1 ) Un jour, à l'Ecole nórmale, apercevant par terre des livres de la 
bibliothèque. un de ses maitres... se tourna vers lu,i, et avec indignation: 
"Monsieur Bergson, voyez ces livres qui trainent à lerre. Votre àtne de 
b:bliothécaire doit en souffrir". Alors, toutle la promotion de s'ecrier: " I I 
n'a pas d'àme". J. C H E I V A L I E R , Bergson, Paris, 1926, p, 45. 
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fajt pur, ctait chose autrement subtile. La théorie des divers et tres 
nombreux centres du langage, reliés entre eux par de múltiples voies de 
communication, étaií alors universellement admise comme un dogme intan
gible. Riem d'étonnaiiit à ce qu'on ait considéré l'intervention d'un philo-
sophe comme une intrusión. Et pourtan ce fut l'anatomie pathologrque 
elle-mcme qui vint, quelques années après, s'attaquer à l'intangible dogme. 
Aujourd'hui, l'af firmation d'uf\ dépót de telle ou telle catégorie de souvenirs 
en tels ou tels points de la substance cérébrale n'aurait plus rien de 
scicntifique, et J'on ne traiterait pas d'antiscientifiques les explications 
que j'ai proposées. En revanche, on dirait volontiers que les théories ainsi 
écartées étaient évidemment insoutenables, que cela allait de soi. Tant 
mieux. Je pourrais citer d'autres thèses prises dans ce méme livre Maticrc 
et Mémoirc, ou dans mon ouvrage suivant PEvoluHon criatriee, qui ont eu 
la mAne deslinée. 

Moi.—A quoi, Monsicur, attribues-vous ce destín de vos idees tt de 
vos ouvragcs? 

M. BERGSON.—Tout simplement à ce qu'il y a une philosophie latente, 
inconsciente et par conseqüent incohérente, qui finit par s'ef facer devant 
une philosophie consciente d'elle-méme. Celle-ci se rend compte du point 
précis ou l'on quitte l'expérience, oíi l'on commence l'hypothcse, et peut 
ainsi serrer d'aussi près que possible la róalité. J'étais parti du "scien-
tisme", et j'y trouvais de plus en plus de méfaphysique, que j'écaiuiis 
alors pour considérer ce qui restait. C'est ainsi que je finis par me trouver 
en présence de lame Telle a ¿té ma méthode. C'est dans cet esprit que 
j'ai, pendant de longues années, preparé mon livre Les deux sourees. 

Mol.—Mais, quand vous parles des origines de la religión —de la 
religión slalique du moins— je crains que votis ne négligiec lout un courant 
de la science acluellc pour vous en tenir exclusivement aux donnees de 
la sociologie de Durkheim et de ses disciples. II y aurail eu à tenir compte 
des ¿ludes d'A. Lang, du K. P. Schmidl, de la Religión des primitifs de 
Mgr. /.(• Roy, des ettquétes présetUement menees par des missionnaires 
sòucieux de riguew scicntifique. 

M. BBRCSON.—Je connaissais bien les vues d'Andrew Lang, et aussi 
cellos du R. P. Schmidt. Mais quand il s'agit de peuplades parlant des 
langues si différentes des nótres, et si peu habitués à se rendre compte 
de ce qu'cllcs pensent, il faut, pour que nous puissions leur attribuer avec 
une ccrtiliulo suffisantc Iflle ou telle croyance, un grand nombre de té-
moignages concordanls. Cest ainsi seulement que les inexactitudes d'inter-
prétation, inevitables en pareille matiérc, se corrigeront les unes les autres. 
Si je m'en suis tenu à l'ensemble des faits recueillis par les sociòlogues, 
c'est justoment á cause du nombre et de la concordance des témoignages 
(qui sont d'ailleurs souvcnt des témoignages de missionnaires). Ce nombre, 
cette concordance, voilà l'unique criterium du vrai (d'une vérité naturelle-
menll provisoire) pour celui qui, comme moi, n'a pas pu interroger lui-
mélnc des non-civilisés. Mais. précisément parce que je suis réduit à cet 
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unique critcrium, je me ganlerai de rien nier. Tout ce que je puis dire est 
que, si l'idée d"un Etrc suprème se trouve chez des primitifs, autrement 
que comme croyance grossière à un Ancèltre (peut-ètre animal), il faut 
savoir si cette croyance est pour eux quelque chose d'essentiel, ou si elle 
serait accidentelle, comparable par exemple à ce que fut la croyance des 
anciens Egyptiens quand Amenophis IV imposa le culte unique du dieu 
solaire Aton. 

Moi.—Mais la croyance en un divin impersonncl, tu une forcé mysté-
ricuse répandue dans loule la nature. esl-clle bien la toufe première origine 
de la religión? Explique-t-elle ce qni esl resté de religión stalique dans le 
monde? 

M. BERGSON.—Mais je ne pense pas. pour ma part, que l'humanité ait 
commencé par philcsopher. Si. comme on l'admet généralement. la plupart 
des primitifs croient à une iforce telle que le "mana" poiynésien répandue 
à travers la nature, rien ne prouve qu'il y ait là une théorie, je veux dire 
une conception dcsintéressée comme pourrait l'ètre upe doctrine pan-
théistique. Je serais plutòt porté à croire que la tendance naturelle à agir 
sur la matière. jointe au désir non moins naturel de voir cette matière 
aider, prolonger, véhiculer notre volonté, a engendré non moins naturelle-
ment la croyance à une complaisance év«ntuelle des choses, à je ne sais 
quel fluide dont elles seraient chargées et que nous pourrions capter. Bref, 
le "mana" pourrait bien n'avoir été que l'objectrvation de ce que l'instint 
exigeait pour que la magie füt possible. Mais il est difficile de le dé-
montrer. Tout ce que je puis dire est que le primum zrivere est une máxime 
qui s'impose, et que l'humanité n'a pas dú commencer par la philosophie. 

D'ailleurs, pour répondre à une autre partie de votre quesition, je n'ai 
jamáis pensé que la religión statique des primitifs put étre comparée à 
ce qu'il y a de statique dans le catholicisme. 

Moi.—Pourquoi la religión statique des "primitifs", qui ne sont pas 
de t T o i ' í primitifs, ne serail-elle pas plulót le resultat d'une déchéance que 
le point de deport de toute l'évolution spirüuelle de l'humanité, 

M. BERGSON.—Je crois que, pour arriver à cette vraie connaissance de 
Dieu qui se tourne à l'aimer. il a fallu un certain temps de maturation de 
la pensée et de lame humaincs. Une luttc laborieuse s'imposait à elles 
pour qu'elles pussent se libérer de la matière. L'homme devait mériter dc 
connaitre Dieu. 

Moi.—Mais alars ce serait iespèce qui aurait tnérilé et non pas l'indi-
tidu. Je ne vois pas ce qui s'oppose scienlifiqucment à ce que le •premier 
hommc ait été un mystique qui, à un moment donné, aurait manqué à la 
gràce de son mysticisme? 

M. BERGSON.—Comment afteindre le premier hommc par la voie de 
l'expérience? 

Moi.—Je ne le vois pas. Tout ce que je veux dire c'est que là ou l'ex-



«ili.'iuiriii.iiaii. 

NOTES I CONTROVÈRSIES 417 

pcrifitcc nc peut fas pénitrtr rcslc une place OH, pour nous cathoUqucs, 
le dogme se loge sans possibiUté de contradiction veritable. 

M. BERGSOK.—Si je ne crois qu'à une lente accession de l'humanitc à 
la connaissance d'un Dieu-Amour c'est que. maintenant encere, elle me 
paran mediocre. Vous. prétres, vous la voyez avec ses misères, sans deute, 
mais avec ses beaux còtés. Un laïque est moins optimiste. 

Moi.—Croyes-vous ncanmnins q'une cerlainc particípalion de tous à la 
vie myslique solt possible? 

M. BERGSOKi—Je ne le nie pas et je trouve beaucoup de philosophie 
dans le dogme de la Communion des saints. 

Moi.—L'aide si nécessaire à la panvre humanité est en Jétut, principe 
de vie off en à tous. 

M. BERGSON.—Jésus est bien, en effet, le Sur-mystique, et je trouve 
belles les pagès que vous venez de me lire sur l'union vitale des mystlques 
avec lui. 

Moi.—Serions-nous aussi d'aecord. Monsieur, sur les preuves courantes 
de l'existence de Dieu? 

M. BERGSON.—Professeur autrefois dans Tenseignement secondaire, j'ai 
été f rappé du peu de prise d'arguments tels que celuá de la cause première 
sur l'esprit des jeunes gens, méme croyants et instruïts dt leur croyance. 

Moi.—Les arguments sont bons tout au moins à donner de l'assurance 
intellectiiclle aus heures de doute. 

M. BERGSON.—Cest cela: de l'assurance... mais pour aller plus loin... 
II s'agit là de la traduction intellectuelle (Tune croyance préexistante. 
Puis l'expérience physique ne dit rien du Dieu-Amour. Quant à l'expé-
rience mystiqup je trouve fort interessants fes textes de saint Thomas 
d'Aquin et de Jean de Saint Thomas que vous avez cités. 

Moi.—Aves-vous voulu, Monsieur, traiter le problcme du mal dans 
tem,- snn ompleur? 

M. BERGSON.—Je n'ai parlé que du mal physique, laissant délibérément 
da cóté la ciuestion du mal moral. 

Moi.—L'e que vous avez dit de la survie a pam un peu écourté, comme 
Ce que vous OVM dit du iproblème du tual. 

M. BKRGSON.—Je crois pourtant que la philosophie peut donner au fait 
de la survie, de la survie personnellc, une probabilité assez haute pour que 
la chargo de la preuve incombe à ceupc qui le nient. 

Moi.—7/ noi pas Irïs bien saisi la portee que vous donnes au té-
moignage des mystiques à eet igardf 

M. BERGSON.—L'expérience des grands mystiques catholiques leur 
donne la conviction inébranlable de leur survie: leur union à Dieu, est telle 

m 
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iju'il leur parait impossible qu'elle se termine avec leur existence tempo-
relle. Leur rencontre sur ce point, et d'autres rencontres au moins au^ai 
frappantes, trouveraient une explication satis/faisante dans la realité de 
l'objet auquel ils croient. Reste à savoir si ce n'est pas le privilège d'une 
élite. 

Moi.—Pourquoi failes-vous des reserves siir la durée de lu survief 

M. BERCSON.—Parce que, si l'expérience aidée du raisonnement donne 
une haute probabilité, pour ne pas dire davantage, à l'hypothèse d'une 
survie, c'est-à-dire d'une continuation de la vie consciente après la mort, 
elle ne permet pas, laissée à elle-mème. d'affirmer que cette continuation 
doive étre indefinit Pour dèmontrer que la survie est immortalité, il 
faudrait de nouvelles raisons, tirées du domaine de la foi. J'ai essacé 
jadis d'établir que, dès ici-bas, notre conscience d'éborde enormement notre 
organisme: de sorte que, l'organisme disparaissant, la conscience doit 
demeurer, s"il n'intervient pas quelque cause d'anéantissement dont il faudra 
alors qu'on me demontre l'existence. ,C'est ce que j'exprimáis tout à 
llieure en disant que Vomis probandi incombe à ceux qui nient la survié, 
plutót qu'à ceux qui l'affirment. Si j'ai réussi à établir quelque chose de 
ce genre, c'est déjà beaucoup. c'est certainement plus que la philosophie 
na jamáis osé espérer, puisqu'elle s'en est toujours tenue, sur ce point, 
a une déduction fondee sur une définition à priori de 1 ame, défimtion 
qu'on était libre de rejeter. Au contraire, avec la méthode que j'ai pro-
posée et qui prétend, elle, aboutir á une affiimation catégorique et non 
plus hypothétique, c'est la survie, d'une maniere générale, qui est atfir-
mée, sans spécification de durée. Cela ne veut nullement dire, encoré une 
fois, qu'on ne puisse pas, qu'on ne doive pas aller plus loin. Mais autre 
chose est une conviction personnelle, autre chose une certitude philoso-
phique: celle-ci ne s'obtient que par la méthode propre à la philosophie. 
II y a bien des anrées, quand il m'arrivait de donner une "interview" 
(chose que j'ai dü m'interdire absolument depilis ving-cinq ans), on 
m'interrogeait sur les sujets les plus variés, parfois méme sur mes opi
nions polítiques. J'étonnais beaucoup mon intcrlocuteur quand je lui 
répondais: "Voulez-vous savoir pour qui je vote? Je vais vous le aire. 
Voulez-vous connailre mon opinión sur telle ou telle question qu'on agite 
cíans les joumaux ? Je vais vous la donner. Mais il sera bien entendu, 
nest-ce pas, que tout cela est le résultat d'une information hátive ct su-
perficielle, celle qu'on aequiert par des conversat ions, des lectures, etc. 
Bref, c'est M. Bergson qui va vous parkr, M. Bergson lecteur et électeur, 
obligé de se faire tout de suite une opinión, puisque les nécessités de 
l'action sont là, et que l'action n'attend pas. Mais si c'est l'opinion dll 
philosophe que vous voulez avoir, c'est une tout autre affaire. Repasscz 
alors dans dix ans, car il me faudrait au moins ce temps-li, pour appro-
fondir vos qüestions selon la méthode que je juge seuJc philosophique". 
I-a grande erreur a «té de Moir ibns le philosophe un homme qui a ré-
ponse à tout. II n'a pu appliquer la méthode réellement pliilosopliiciue 
qu'à la solivión d'un petit nombre de problemes. Sur les autres il peut 
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avoir son opinión, comme tout le monde; mais, quand il I'exprime, ce n'est 
plus au nom de la philosophie qu'il parle. 

Moi.—Je vois done que je n'ai pas tralti votre pensée en signaíaiU-
vos "silencés". 

M. BERGSON.—Certainement. Je me tais quan la philosophie ne 
me permet plus de rien diré. Je me suis place daus mon dernier livre, 
comme dans tous les autres, sur le terrain de la philosophie puré. Je n'ai 
pas voulu faire de la théologie; d'ailleurs j'y suis incompetent. J'ai dit 
que je ne m'oecupais pas de la révélation qui a une date, laissant l'his-
toire délibérément de oòté, au monis en ce qui concerne les manifestations 
partieujièrcs de Dieu. Les croyants sont done parfaitement justiftés à 
trouver mon exposé incomplet, mème en des points qu'ils jugeront essen-
tiels, comme la révélaition. 

Néanmoins, il m'est permis de penser que, rendu en quelque sorte du 
dehors mon témoignatre sur la religión et le christianisme peut n'en 
avoir que plus de poids. Des lettres reçues de catholiques m'ont affermi 
dans cette conviction. 

Puis, si la philosophie se confond avec la théologie, ou bien celle-la 
absorbée par celle-ci n'aura plus la forcé probante résultant de l'indèpen-
dance de ses recherches, ou bien la spéculation métaphysique absorberá 
la foi, qui perdrà son caractère transcendant et du meme coup sa raison 
deitre. 

Moi.—C'est l'Eglise calholique elle-mème qui ctablit celte distinetion 
el cettt nécessaire división du Iravail, puisque le Coneile du Valican a 
¡ondamne ceux qui pretendent que "tous les dogmes de la foi peuvent 
ctre compris ct demontrés à partir des principes naturcls par la droite 
raison". {Session 111, chop. I V , canon 1). 

M. BERGSON.—Vous voyez bien! D'ailleurs, pour moi, la raison 
n'aboutit pas nécessairement à un rationalisme sec, rebelle à tout mysti-
cisme. Mon ceuvre aura été, sans doute, d'intégrer celui-ci dans la philo
sophie, tout en laissant1 à la religión et à la foi leurs mystères. 

Moi.—Votre attention, Monsieur, a été encoré plus bienvcillantc lors-
que je me suis permis de marquer vos "silences" en batlant plusicurs 
mesures. C'est ¡na plus précieitsc recompense. 

E . MAGNIN. 

» * * 

Comentari: Veurem repetit en Bergson i quant a la filosofia, 
el cas de Newman quant a la teologia? Després de les pre-

Ar. B.—M. Bergson a bien voulu revoir une première forme de cet 
cntretien et n iiiger lui-máme une notable partie de ses déclarations. J'ajoute 
qu'il a approuvó pleinement ce qu'il a conservé de ma relation personnelle 
des reflexions qu'il me fit en juillet' dernier. 
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cedents declaracions entorn de Les deux sources, etc., hom s'in
clinaria a creure-ho. 

Partint de la més absoluta imparcialitat en les posicions i 
honestedat en els procediments, Newman pogué escriure, dintre 
encara de l'anglicanisme, el "Desenvolupament del dogma", 
que no es publicà sinó després de la seva qonversió, però sense 
retocs d'importància per adaptar-lo a la nova consciència ca
tòlica. 

Les intimitats del pensament filosòfic de Bergson palesades 
a través de la interviu de E. Magnin fan l'efecte de quelcom 
semblant. Amb el criteri que les informa, Bergson, des del seu 
ralcionalisme, podria escriure una Teodicea i una Psicologia les 
quals foren una excel·lent Propedéutica de l'espiritualisme 
cristià. 

No pertanyerien ben bé a la filosofia cristiana, però imman-
cablement hi conduirien com de la mà i per a molts representa
rien un afranquiment de marrades en l'ascensió. Perquè no són 
pas a l'abast de tothom la clarividència, la flexibilitat i àdhuc 
el delit mental agudíssim del gran reivindicador modern de 
l'intuïcionisme. 

P. M. E. 
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E n aquest volum densissim, de judicis segurs i precisos, que demostren 
la gran penetració i claredat d'esperit de Maritain, hom hi reprodueix i 
precisa alguns articles publicats en 1920-1922 —tres primers capítols— i 
una conferència —capítol cinquè—. E l quart és l'únic escrit expressament 
per aquest estudi. No tenint lleure per un estudi de conjunt, 
Maritain s'ha decidit a publicar aquest llibre, en el qual ens presenta els 
aspectes fonamentals del sistema cartesià i a l'ensems subratlla la valor i 
la significació de la reforma cartesiana en relació a la saviesa metafísica i 
teolc^ica. La figura de Descartes domina tota la filosofia moderna. Mari
tain aplica, d'una manera general, a l'experiència tràgica del racionalisme 
clàssic, aquestes paraules justíssimes de Gilson a propòsit del Cogito 
cartesià: "L'expèrience cartésienne fut une entreprise n^taphysique ad-
míraple et marqueg au coín du plus pur géníe; nous luí devons beaucoup, 
ne serait-ce que d'avoir brillantment prouvé que toute expérience de ce 
genre est condamnée d'aVance ?. un échec". Efectivament; assistim a la 
fallida històtrica de tres segles de racionalisme i hom pot esguardar els 
absurds, en tots els ordres, que produeix la pretensió d'imposar a la ma
tèria la regla d'una raó que refusa o no vol sotmetre's a les realitats més 
transcendents. 

Esguardades, però, les condicions culturals de començaments del segle 
X v u , dels prejudicis que immovilitzaven la ciència, l'obra de Descartes 
resulta o apareix com a històricament necessària. 

Examinant ara el contingut del volum, anotem-ne ràpidament les prin
cipals idees. Maritain comença (c. 1) exposant les condicions psicològiques 
en que es trobava Descartes en 1619, data del somni famós i de la >nés 
famosa interpretació que en donà el mateix Descartes. E l l es creu haver 
rebut la missió providencial d'ésser el revelador de la Ciència admirable. 
de la seva unitat i universalitat, car comporta una única llum i un únic 
mode de certesa i conté totes les coses cognoscibles en la seva perfecta 
unitat especifica, de la marteixa unitat de l'esperit, el qual ha de prendre 
consciència de tots els gèrmens de veritat que es troben en ell i no en les 
coses. Tot cl racionalisme cartesià està contingut en aquesta idea vital: 
dogmatisme ultrancer que caracteritza la metafísica moderna i provo
carà la reacció de Kant i l'escepticisme dels esperits positivistes: isota 
l'esperit humà en la creació de la ciència, deduint-la completament de les 
semences de veritat innates en el seu esperit, el qual és la regla de les 
coses; així insinua el niatematisme universal. 1 el més sinfqular és que 
creu que ha rebut aquesta ciència de dalt; el qual explica el fet qi^j ell 
concep la filosofia com la teologia i la infinitat de punts en els quals 
hi ha vestigis de coHusió entre el què ós de la 'ciència i el què es de 
la revelació. Molts aspectes del cartesianisme s'aclareixen amb aquesta 
consideració. Les múltiples "natures simples" que són els principis tíèls 
quals és deduirà la ciència i que s'imposen purament i simplement al nostre 
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esperit, sense que sigui possible de resoldre-les en un concepte més pri
mordial i universal, són com articles de fe d'una revelació natural de la 
qual la raó n'és l'òrgan. L'argument ontològic és com un substitut de la 
visió del mateix Déu. L'ordre seguit per Descartes en física, pretenent 
deduir les lleis universals del moviment, dels atributs de Déu, és 
l'ordre teològic indegudament transposat en la ciència. Finalment, la noció 
que es fa de ciència acusa les mes estranyes coafusions: es tracta d'una 
ciència purament humana, però en lloc d'ésser un conjunt de ciències d'es
pècie diferent, amb un grau divers d'abstracció i de intel·ligibilitat, amb 
principis i procediments propis, amb un mode propi de certesa, és una 
ciència universal, perfectament una com la ciència de Déu. E n lloc de 
tenir per suprem criteri l'evidència de l'objecte i de resoldre's en les coses 
per mitjà de la intuïció sensible, es resolt en la veracitat divina, i reposa 
formalment en Déu, autor de les idees clares i creador de les nostres 
facultats; ciència humana i divina per revelació. 

Aquest pensament cartesià (c. I I ) no ha pascut pas per generació es
pontània; hi ha continuïtat entre Descartes i els seus predecessors, encara 
que només sigui material i la discontinuïtat sigui formal. L'eficàcia intel·lec
tual del cartesianisme estava vinculada en aquestes dues idees, antiga una 
i nova l'altra: aquesta és la Veritat de la ciència físico-matemàtica; 
aquella, el reconeixement de l'element espiritual que hi ha en cada u; doble 
prestigi: de la ciència i de l'espiritualitat Els autors del segle xvn hi 
veieren un gloriós esdeveniment científic i lloable renovació espiritualista. 
E l mateix Descartes se'n féu la il·lusió, encara que l'únic objecte que 
vertaderament estimés fos la seva física, i és per aquesta que és el 
vertader fundador de la ciència moderna, el qual no vol dir que no tmgui 
predecessors. 

Per conèixer racionalment les coses, entra en el seu interior, en lloc 
de partir dels sentits i pujar vers la intel·ligència, fio tenint per res 
en compte la naturalesa de la facultat cognoscitiva, facultat essencialment 
relativa a l'altre, essencialment comprensiva de l'ésser. Afirmant que l'únic 
objecte que pot ésser immediatament present a la intel·ligència, és la ma
teixa intel·ligència, s'endinsa en l'idealisme més absurd. 

E n quant a la ciència físico-matemàtica, en si, era compatible amb 
les antigiues disciplines; però, de fet, era ja orientada vers el mecanicisme 
i això en virtut de la mateixa naturalesa de la nova ciència, traducció 
matemàtica de fenòmens sensibles. La propensió de la nostra intel·ligència 
vers l'ésser, llança al físico-matetnàtic en una il·lusió i li fa prendre, per 
causes i principis veritablement físics, els aspectes quantitatius que con
sidera i els éssers matemàtics que maneja. Víctima d'aquesta il·lusió, por
tada fins a les últimes conseqüències, convençut que la física no és sinó 
geometria í fent de la ciència físico-matemàtica la filosofia natural. 
Descartes trenca amb la saviesa antiga, establint com a postulats meta
físics els del matematisme universal. Hom sap les enginyoses estra
tagemes per presentar les seves doctrines; sempre es presenta com un 
pensament disfressat: és sincerament cristià i realista d'intenció, i de 
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fet hi ha en ell Tidealisme més agut: isolant la metafísica de l experièn-
cia, prepara la funesta separició de la ciència i de la metafísica; en 
l'ordre pràctic es sotmet a l'ordre establert i en l'especulatiu fa triomfar 
l'individualisme. E l l juxtaposa a tot arreu una tesi i una antítesi igual
ment excessives sense poder-les conciliar: d'una banda s'inclina vers l'ag-
nosticisme i d'una altra vers l'ontologisme; en metafísica nega la causa
litat creada, i en física gairebé nega la de Déu; panteísta per una part, 
trascendentalista ultrancer per altra: negant la distinció en les coses de la 
potència i de l'acte i donant una noció de la substància que no convé 
sinó a Ja substància divina, tendeix a fer de l'Extensió i del Pensament 
dos absoluts i prepara Spinoza, i per altra banda afirma, deformant-la, 
la teoria de la creació^ continuada. 

Falsifica també (c. I I I ) les relacions entre la fe i ta raó. L a seva 
teoria general del judici, acte de voluntat, li priva de tenir una noció 
exacta de la fe; si ei judici és lu acte de voluntat, la fe també ho és. E s 
per això que la seva fe presenta un caràcter estàtic, una fe materialitzada, 
satisfeta, non quaerens intellectum i no tenint per res en compte llur ventat. 
Per tant, la fe no pot tenir cap influència sobre la raó; és més: com que 
per ell no hi ha ni accidents ni qualitats, ni habituds que puguin perfeccio
nar la facultat inteHectiva, per consegüent la teologia, com a ciència, és 
impossible, i sí volem considerar-la com a tal, depèn de la raó natural; la 
teologia és, doncs, la filosofia aplicada a les veritats revelades. Cap control 
de la revelació, fideísme antíteo'.ògic, submissió de la voluntat a l'autoritat 
de Déu. Aquqsta és Ja famosa oposició, antinòmia, de la creença i del 
saber; isolant la fe cregué salvar-la. 

Igualment destruí tota metafísica, llançant-la vers l'apriorisme. Si fa 
metafísica és per la física; aplicant a la metafísica el mètode de !a física, 
la destrueix. Tot aquest confusionisme culminà en el naturalisme de la raó 
i en una moral laica. 

La primera prova (c. I V ) de l'existència dc Déu respon a la concepció 
estrictament i específicament cartesiana de les idees, imatges impresses en 
l'ànima, les quals constitueixen l'objecte immediat del nostre coneixement. 
Entre totes aquestes idees jo tinc la percepció d'una, "la més clara i dis
tinta" de totes, i, per consegüent, la mjés vertadera: la idea de l'Infinit. 
Per provar que existeix invoca el principi de causalitat; la llum natural 
m'assegura que la causa deu contenir en ella, almenys, formalment o emi
nentment, tanta realitat com el seu efecte. Per tant, havent-hi en nu la 
idea de l'infinit, l'Infinit existeix, car Déu és verídic i em garanteix de la 
valor de la meva llum natural i de la veritat de les meves idees clares i 
distintes. Descartes parteix, doncs, no d'una realitat existent en el món, 
sinó d'una idea existent en el seu pensament. 

L a segona prova és un desenvolupament de la primera. Per passar, 
per via de causalitat, de Ja idea de Déu a l'existència de Déu, 
hom pot partir o de la mateixa idea, o del pensament que contempla 
aquesta idea. Descartes no cerca pas la causa del seu ésser, sinó que 
cerca la causa del seu ésser en quant pensa la idea de Déu. Jo sóc 
l.ensament i porto en mi totes les perfeccions divines com objecte de 
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pensament; són en mi representades en la meva idea d'infinit. E s més 
difícil de donar^se l'ésser que dt donar-se una propietat d'aquest ésser; 
si jo rfos l'autor del meu ésser, m'hauria donat com a existents, com a 
reals, com perteneixent-me efectivament totes aquestes perfeccions que hi 
ha en mi representades, míhauria fet Déu. Qui m'ha fet, doncs, és del que 
porto la idea. 

La tercera prova és el cèlebre argument ontològic. L ' A . a continuació 
estudia els principals problemes de la teodicea cartesiana. 

E l pensament modern (c. V ) és deutor a Descartes de l'idealisme 
i del racionalisme immanents en el seu dualisme antropològic. 

Llibre penetrant, documentat, judicis segurs i precisos. Cap partit 
pres ni violència en aquestes planes lleials, d'un esperit comprensiu 1 con
ciliador. 

F . S E V E R D E MONTSONÍS. 

/ ¡HÚ antichi staluli delia Fúcoltà Teològica dell'Uuivcrsità di Bologna 
publicati per la prima volta da FRANCESCO E H R L E S. I . Cardinale-Biblio-
tecarío ed Archivista di S. R. C. Contributo alia storia delia Scolastica 
Medievale Bologna presso l'Instituto per la storia dell'Università di 
Bologna, 1932, pp. CCXVI-150. 

Cada dia premen més embranzida les investigacions entorn de l'orga
nització dels estudis a l'Edat Mitjana; investigacions interessants no sola
ment com a elements de la història, sinó també per llur exemplaritat: 
molta via ens queda a recórrer abans d'igualar els estudiosos medievals en 
l'esperit de cooperativisme i de democràcia, per esmentar només dos 
pimts que molts tenen per una troballa de darrera hora. Però aquestes 
investigacions sovint són retardades per la mancança de documentació. 
A hores «itera, que ja podem resseguir prou satisfactòriament l'evolució 
de les doctrines medievals, en quant a l'organització externa romanen 
llacunes importants en eis punts essencials. Però àdhuc aquestes llacunes 
van omplint-se de mica en mica amb la publicació de documents originals. 
Catalunya mateix ha fet una aportació considerable amb els dos densos 
volums de DocumO/ils per a la història de la cultura catalana mig-eval, 
publicats per A. Rubió i Lluch, a l'Institut d'Estudis Catalans. 

A aquesta classe de publicacions pertany l'obra que acaba de publicar 
l'Emm. Cardenal Ehrle, començada des d'abam de la Guerra, essent ell 
Prefecte de la Biblioteca Vaticana. " L a importància d'aquests Estatuts 
—diu l'Emm. A.— està en el fet que són els més estesos i detallats 
entre els poquissims conservats de les facultats teològiques universitàries 
de l'Edat Mitjana, i, per tant, són indispensables per al qui s'ocupa dels 
estudis teològics i filosòfics d'aquells temps". D'antics no ho són gaire, 
car la facultat teològica a l'Estudi de Bolonya no fou establerta fins 
l'any 1364; altrament llur importància seria encara molt major. 

Un document dfaquest gènere en mans d'un savi com el Cardenal 
Ehrle dévia ésser necessàriament una temptació per tocar ells problemes 
històrics que amb ell es relacionen. Efectivament, per bé que l'emtnen-
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lissim autor, ha tingut de reduir a un minim les notes il·lustratives del 
t«xt, en atenció al caràcter de l'Institut que ha .pres ]a aira de la 
publicació, no obstant, en la llarga introducció de 216 pagines ha adreçat 
la historia de les associacions escolars, de les universitats, de l'organit
zació dels estudis en els ordes religiosos i més particularment de la 
creació de la Facultat teològica a la Universitat de Bolonya amb una 
interessantissima descripció del moment polític —extremament complex— 
en el qual s'efectuà aquesta institució. L a matricula dels doctorats fins 
l'any 1500, completa l'interès d'aquesta publicació. 

P. B. X I BERTA. 

L . H A L P H E N . L'essor de l'Europc (xi* x m » sièclcs) [Peuples et civi-
Üsations, V I ] . Paris, Alean, 1932. Vol. in 8°, 6121 pp., 60 >frs. 

L'acreditada col·lecció Peuples et dvilisations, de la qual l'A. és un 
dels dirigents, acaba d'enriquir-se amb un nou volum dens, com tots, 
d'erudició i d'una estructura sòlida. En cinc llibres —trenta capítols en 
conjunt—, l'il-lustre historiador francès passa revista als cabdals esdeveni
ments político-socials dels s«gles x i - x m . E n el primer llibre ens parla del 
feudalisme i les croades; en els dos següents ens reconta els inicis de les 
grans monarquies europees i les diverses temptatives d'unificació que tingue
ren lloc al segle xan; i en els dos 'llibres últims ens posa front a Europa i 
l'Asia mongòlica i ens descriu la situació político-social del món medieval 
a darreries del segle esmentat. Tota la trama s'encadena lògicament i troba 
un desenvolupament metòdic i clar. Volem remarcar, donat el caràcter de 
la nostra publicació, el capítol sisè del llibre primer i el darrer del llibre 
quint; en ambdós capítols queda perfilada, amb trets breus i segurs, la 
vida intel·lectual i artística d'aquells temps. 

E s ben de lloar la manera de dur endavant aquesta sintesi històrica, 
fruit de col·laboració triada i d'una direcció lúcida. E n ella rumbegen les 
dots característiques del geni francès: claredat d'exposició i solidesa de 
judici. 

P. M. D E BARCELONA. 

Opuscula et Tcxtus. Series Scholastica. Fase. V I I I . Durandi de S. 
Forciano, 0 . P.—Tractatus de habitibus. Quaestio quarta. (De sublectis 
habituum). Addita quaestione critica anonymi cuiusdam ad fidem codicum 
manuscriptorum edidit J . Koch, 80 p., 1930. 

Fase. I X . Guaiten Cancellarii et Bartholomaei de Bononia, O. F . M . 
Quaestiones ineditae de assumptione B. V . Mariae. Ad fidem mss. edidit 
A . Deneffe, 60 p., 1930. 

Fase. X . Quaestio de uníversali secundum viam et doctrinam Guilelmi 
de Ockbam. Quam ex Cod. Vatic. Palat. 998 edidit M. Grabmann, 40 p., 
1930. 

Fase. X I I . Henrici Totting de Oyla. Quaestio de Sacra Scriptura. Ad 
fidem mss. edidit A. Lang., 58 p.; Monasterií Aschendorff, 1932. 

J . Koch, en el seu llibre Durandus de S. Forc'm.o ja tractava de la 
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tradició manuscrita, origen, unitat, autenticitat i importància d'aquest 
tractat. Ks per això que en cl prefaci d'aquesta edició són molt poques les 
remarques qua fa, suposant conegut el seu magnific llibre. Es concreta 
únicament a remarcar novament la importància de la qüestió en temps de 
Duran i a enumerar els oòdexs de què s'ha servit per l'edició. 

Gualter de Castelló dedicà tres qüestions al trànsit de la Mare de Déu. 
Denefife, en aquest fascicle n'edita la tercera, que tracta de l'assumpció 
corporal de la Verge, juntament amb la introducció general de Gualter a 
les tres csüestions. Les altres quatre qüestions editades per Deneffe són 
del franciscà Bartomeu de Bononia. 

E n el prefaci dc l'edició, Deneffe comença donant un breu resum de 
la vida i escrits d'ambdós autors. Seguidament parla de l'estat de la doc
trina en els segles x i i x u , i acaba enumerant els manuscrits utilitzats per 
l'edició i donant una llista de les principals obres sobre la qüestió 
particular. 

L'iHustre medievalista M. Gramann, «dita, en aquest fascicle X , 
aquesta qüestió interessantissima, trobada per ell en el Cod. Vat. Palat, 
998, ff. 72, deguda a û i deixeble del "Venerabilis inceptor", la qual 
resumeix tota la doctrina nominalista i serveix admirablement com una 
introducció a l'estudi de la doctrina de Guillem d'Ockham. 

E l P. Lang, com a pròleg o motes preliminars a l'edició d'aquesta q.ües-
tió, dóna un breu resum de la vida de l'autor, el qual, doctrinalment, no 
segueix cap escola determinada, encara que sembla influenciat per l'agus-
tínisme i afavoreix un eclecticisme nominalista. A continuació enumera 
els prmcipals escrits d'Enric, alguns certament d'ell, altres costa més de 
saber 'la genuïtat pel fet d'existir un altre autor contemporani d'ell i 
portant el mateix nom. E n un mateix apartat, Lang estudia breument el 
context de la q'üestió <tuo <)dita. Aquesta qüestió ocupa el segon lloc 
entre les "Quaestiones súper libros Sententiarum", el qual conté tretze 
qüestionis escrites amb un gran tecnicisme científic. E s pot considerar com 
el primer tractat de llocs teològics. Finalment, Lang, dóna una descripció 
força minuciosa dels còdexs utilitzats per l'edició, acabant amb un resum 
de la història de les qüestions de canonicitat, inspiració i sentits de 
l'Escriptura, 

E . RAÏCA, L'Envie. Son ròlc socialc. Paris, Alean, 1932. Vol. !n 8°, 
d< 279 PP„ 15 fr. 

Ben aviat hom es dóna compte que ens trobem davant un llibre 
heterodox, per bé que no sectari. Certament un llibre ben fet, erudit, d'un 
excel·lent i fi observador, però inspirat en la filosofia materialista i 
fenomenista de Ribot i d« Janet; psicologia sense ànima, sense potències, 
sense franc albir i sense cap influx de la intel·ligència sobre l'acció; 
únicament actes i moviments, els motors dels quals són les passions. 
I això no solament e^ la vida individual, sinó també en la col·lectiva o 
social, la qual no és sinó un flux i reflux de passions que cs neutralitzen 
i s'equilibren. 
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Anotem de passada les principals idees que s'hi exposen. H i ha en 
l'home una tendència invencible a elevar-se damunt els seus semblants; 
si aquesta ambició fracassa neix l'enveja i de la resistència del triomfa
dor a deixar-se desposseir neix la gelosia. L'enveja i l'admiració no són 
sempre incompatibles, com, per exemple, en el cas que la diferència 
entre les aspiracions d'ambdós ambiciosos els faci inofensius l'un a 
l'altre. Si el fracassat cau per pròpia culpa o impotència, neix en ell 
l'enveja veritable i en el cas que hagi caigut per la injustícia, tot i tenir 
els mateixos orígens i sovint les mateixes reaccions, neix en ell una 
forma justa «Penveja, la indignació. Són innombrables els turments i 
violències de l'enveja: gelosia per amor i per afecció, enveja que desfà 
els illigams de la família i de l'amistat, enveja en la política, en el despatx, 
en l'art, en la medicina, àn la milícia, etc. E s deliciós, per la circums
pecció, el capítol sobre els clergues i religiosos. E n l'últim capítol estu
dia amb molta finesa d'observació el rol socísl de l'enveja. 

Els nombrosos exemples de la literatura clàssica i del gran segle 
francès donen a aquest llibre un cert to literari. 

L ' A . negligeix, però, l'explicació a favor de la descripció. Caldrien 
consideracions menys vagues sobre la naturalesa de l'enveja i les con
dicions individuals del seu desenvolupament. 

PAU R I B E S . 

Analecta sacra tarraconensia. Vol. V I I I , "Biblioteca Balmes", Duran i 
Bas, 11, Barcelona. 

Hem rebut els fascicles I i I I d'aquesta important publicació que tant 
honora les nostres lletres. E l fascicle I publica diversos estudis d'història 
i cultura catalana signats per prestigiosos sacerdots i seglars de la nostra 
terra, als quals s'ajunta el reputat poligraf J . Víncke amb un treball que 
significa una brillant aportació a la història pàtria i a l'eclesiàstica. 

E l I I fascicle continua la bibliografia hispànica de ciències històrico-
eclesiàstiques, sota la direcció del Dr. Josep Vives, Prev. Mai no llaurem 
prou les pacients recerques dels directors i col·laboradors d'aquesta obra 
destinada a prestar excel·lents serveis als estudiosos d'ara i del dia de 
demà. 

Analecta sacra fa honor a les directives que presidiren la seva gestació 
i que han estat norma de posteriors descabdellaments. La qualitat dels 
treballs que publica respon tostemps a allò que tenim dret a esperar 
d'aquesta selecció de col·laboradors que una mateixa vocació i un mateix 
ideal ha aplegat entorn d'una obra que, elaborada sense estrèpit, sobreviurà 
s moltes altres assentades sobre fonaments de pura parenceria. 

J . E S T E L R I C H , Catalanismo y Reforma hispánica. Montaner y Simón, 
S. A. Barcelona, 1932. 

Joan Estelrich, esperit inquiet, en d bon sentit de la paraula, aplega 
en aquest llibre diversos estudis referents a uns temes de tan colpidora 
actualitat com la ideologia catalanista i els problemes de la cultura. L'autor 
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viu intensament aquests temes des de fa molts anys, i per això els tracta 
amb un domini que no és corrent emtre nosaltres. Així ho hauran d« 
confessar, si més no després de llegit aquest llibre, els que no coneixen 
el proverbial dinamisme de Joan Estelrich. E n canvi, no serà cap revelació 
per als que han seguit de prop l'autor en les seves actuacions a Ginebra, 
Portugal i Mallorca, i, sobretot, àn la seva persistent tasca de promoure 
i expandir la nostra cultura a Catalunya i a fora de Catalunya. E n l'hora 
present molts s'atribueixen llorers i recullen fruits que potser caldria 
atribuir a la tenacitat exemplar amb què Joan Estelrich va actuar, 
mentre altres sestajaven amb l'esperança d'un messianisme absurd. Per 
ésser més del domini públic, volem referir-nos a la històrica visita dels 
intel·lectuals madrilenys suggerida per Francesc Cambó, i a la no menys 
històrica exposició del llibre català a Madrid, que tant a prova va posar 
les dots d'intel·ligent organitzador que exornen l'autor d'aquest llibre. 

Joan Estelrioh professa un ideal de llibertat i de cultura, que tant de 
bo fos compartit pels que, tenint sempre aquests dos mots a flor de Jlavi, 
obren amb una incomprensió que els posa en desacord amb llurs teories i 
potser amb la seva pròpia consciència. Ens abelliria, tanmateix, de veure 
el seu humanisme, no com una fita, sinó com una passera, atès que l'home 
pur del paganismo ha estat superat per l'Home-Déu. 

Ossorio i Gallardo prologa aquest llibre amb unes pàgines que de
mostren una identificació amb l'ideari cultural i patriòtic de l'autor i un 
coneixement de les nostres coses poc comú entre els més assenyalats 
escriptors de partia espanyola. 

C. MONTSERRAT. 

P. G E R S T E R A Z E I L , O. M. C . Familia veteris foederis. Llibreria Ma-
riettii, Turin, Itàlia. 

L'autor ha aplegat, en aquest opuscle, una sèrie de dissertacions sobi e la 
naturalesa i condicions de la familia en l'Antic Testament. Divideix el 
llibre en tres parts. E n la primera tracta de la familia en si mateixa consi
derada, o sigui del seu origen i constitució. S'hi descabdellen les qüestions 
d'índole jurídica i erudita referents a les lleis del matrimoni, celebració 
dels esponsals. solermitat de les noces, manteniment i dissolució <le la 
familia, etc. L a segona part és dedicada a l'estudi de l'aspecte religiós 
de 'la família i de les conseqüències derivades d'aquest aspecte. L a tercera 
part tracta de la família de l'Antic Testament en relació amb les famílies 
similars i amb les dels estrangers. 

EI P. Gerster desenrotlla tots aquests punts amb la competència que 
només és possible d'ésser assolida després d'haver fullejat é s autors antics 
i moderns que estudien les matèries relacionades amb el tema d'aquesta 
monografia. 

L'exposició, sòbria i elegant alhora, i l'innegable interès del tema fan 
aquest llibre digne d'ésser fèrvidament recomanat als estudiosos de la 
Sagrada Escriptura i als apologistes d'aqueix ferm puntal de la societat, 
tan amenaçat «1 els nostres dies, que s'anomena la família. 
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P. L A U R E N T I U S M. A G I U S O. E . S. A., Manuale de écclesiarum rccto-
itbus. Llibreria Marietti, Turín, Itàlia. 

L'existència dels rectors, eti tant que persones distintes dels eclesiàstics 
que estan al davant d'una església parroquial, capitular o pertanyent a 
alguna comunitat religiosa, planteja diverses qüestions previstes en els 
vuit cànons que el Còdex dedica als anomenats écclesiarum rectoyes. 
Tanmateix, els conceptes canòhics de "dependència" i "exempció" susciten 
diversos dubtes pertocants a l'exercici dels drets i deures dels dits "rectors" 
en llur relació amb els Curats, Capítols catedrals i comunitats religioses. 
L'autor d'aquest manual estudia i proposa les solucions de tos els punts 
que poden ésser origen de controvèrsia, a la llum dels llocs paral·lels de 
l'esmentat iCòdex de Dret canònic i recolzant en la doctrina dels més 
ccjnspicus canonístes, tant antics com moderns. 

C. M. 

P. JACOBUS H E E R I N C K X , O. F. M., Inlrod'ictio in Theologiam »piri-
lualem. Llibreria Marietti. Turín, Itàlia. 

Tot sacerdot üé el deure de. santificar-se a sí mateix i de santificar les 
ànimes que li han estat encomanades; li cal, per tant, conèixer la Teologia 
espiritual, això és, l'Ascètica i la Mística. Els pastors d'ànimes semblen 
oblidar massa sovint que tots els fidels són convidats a la perfecció i que 
són moltes les ànimes que, vivünt en el món, tenen fam i set de pervenir 
a la santedat, però no troben qui els parteixi el pa de la divina paraula o 
els administri l'aigua viva que brolla devers la vida eterna Són molts els 
cristiana que no tenen una noció clara de la gràcia santificant, del cos 
místic de Crist, de la manera com Déu està present a l'ànima, dels dons de 
l'Esperit Sant, etc. Tenim fonament per suposar que, si aquestes veritats 
fossin tr(és repetides i inculcades, augmentaria cada dia més el nombre 
de les ànimes que, sol·licitades i mogudes de l'Esperit Sant, pujarien pels 
diversos graus de la vida espiritual fins arribar a la vida unitiva i mística, 
que avui solament sembla reservada a un reduït nombre d'ànimes escollides. 

Veu's ací la necessitat de llibres que, com el que avui oferim als 
nostres lectors, serveixin per a il·lustrar els directors espirituals i tots 
els sacerdots en general, a fi que llur guiatge resulti més esponerós en 
fruits de regeneració i millorament de les ànimes. 

C. M. 

DR. JOSEP C A S T E L L T O R T , P R E V . . De temporís conceptu et natura ad 
mentcm Aristotelis et Balmes. Tipografia Subirana, Barcelona, 1932. 

El docte catedràtic de Lògica, del Seminari de Barcelona, escollí com 
a teme de l'oració ínagural del present curs acadèmic, una qüestió tan 
emparentada amb la metafísica com la idea del temps, segons la ment 
d'Aristòtil i Balmes. 

L'autor lli estudia la naturalesa del temps a ta llum de la filosofia més 
netament escolàstica, i, per via d'erudició, remarca les discrepàncies i les 
coincidències entre l'Estagirita i el nostre filòsof nacional. Les diferències, 
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aparentment irreductibles, entre l'un i l'altre, des del moment que Aristòtil 
conoep el temps com una mesura del moviment mentre que Balmes el 
considera com a moviment, per tal com estranya successió, resten en gran 
part atenuades quan s'expliquen els termes i es considera el temps des 
del doble punt de vista fonamental i formal. Tal com s'esdevé en les 
disputes sobre la veritat, la intervenció del factor "pensament" planteja 
l'eterna qüestió del subjectivisme, que en totes les èpoques ha ocasionat 
lamentables esgarriaments. 

La dissertació del Dr. Castelltort, escrita en un llatí planer, correcte i 
eleRant, és una aportació gens menyspreable a l'estudi d'un dels problemes 
filosòfics de major envergadura. 

C. MONTSERRAT, P V R E . 

DR. A U C U S T E V A I X E T et ROBERT D U B U C H , Les Guiríssotu de Lourdes, 
en Schemas, 180 pp. en 12o, París, P. Jechu, 1932. 

Ell Dr. August Vailet, president de la secció mèdica de Lourdes, es 
proposa fer conèixer algunes de les curacions miraculoses esdevingudes en 
cl famós santuari, limitant-se a narrar i exposar planerament alguns delís 
fets dels quals ha estat testimoni i jutje mèdic; no s'ha volgut extendre 
en grans exposició'ns tècniques i científiques per no cansar al lector i 
fer-se assequible a tothom. El Dr. Robert Dubuch, l'ha ajudat a esquema
titzar l'estat dels malalts curats. 

La connexió d'una obreta així amb la filosofia? El caire metafísic de 
la possibilitat del miracle i el caire epistemològic entre miracle i miratge. 

M. MASSANA. 



C R O N I C A 
I . — REUNIONS CIENTÍFIQUES I ACTIVITATS 

ACADÈMIQUES 

El VI Congrés internacional de Història de les religions tindrà lloc 
enguany a Berlín. N'ha estat nomenat Secretari general, el Prof. A. B E K -
T H O L E T . 

— El V I I I Congrés internacional de Filosofia es reunirà, a Praga, 
en 1934. N'és president, el D R . E. R A D L (Na. Valech 279, Praga). 

— Per tal de commemorar el tercer centenari de la mort de Spinoza. 
es celebrà, a La Haya, una setmana d'estudi, del 5 al 10 de setembre, a 
cura de la Societat Spinoziana. 

Vlslilulo Storico Donunicano, erigit a Santa Sabina (Roma) pel 
Rdm. P. Gillet, Mestre-general de l'Orde de Predicadors, i dirigit sà
viament pel P. G. Théry, ha iniciat la publicació del seu òrgan científic: 
Archivtim Fratnnn Pracdicatorum (Vol. de 25 X '6'5 c"1-. 530-8° pà
gines, 90 francs). Conté un sumari notabilissim. 

Ens interessen especialment els articles del P. T H É R Y (L'autograplte 
de S. Tbomas conserve a la Bihl. Nas. dc Naples, 15-86); P. M. CANAL, 

El P. Luis dc Aliaga y las controversias teológicas de su tiempo \¡o7-
158); H. ' C H . S C H E E B E N (Dic "Tabulae" Ludwigs von Valladolid im 
Chor der Predigerbrwder von St. Jakob in París, 223-264). I a la secdó 
Miscellanea, les notes de T H É R V . P L A N Z E R , L A U R E N T , R E I S E R i P A P I L L O N . 

Celebrem de tbt cor la puixant ivitalitat de l'Orde germà en el camp 
científic. 

— A VInstitut Supérieur de Philosophic. de Luvaina, han iniciat un 
curs d'"Exposició científica de religió" els professors J. COPPENS i 
F. GRÉGOIRE , un en flamenc i l'altre en francès. 

— A Brives es reuní, els dies 22-25 d'agost, el I I I Congrés de lectors 
franciscans de França. Hi assistiren 25 lectors, i es debateren interes
sants temes de filosofia i teologia franciscanes. 

— El tema estudiat en la "Diada Tomista", de Juvisy (París), (12 se
tembre 1932), organitzada per la Société Thomiste parisenca, fou la feno
menología alemanya hodierna. Prengueren part en la discusió el Pare 
D. F B U U X G , O. S. B. (Salzburg)) i el P. R. K R E M E R (Luvaína). 

— La Revuc Neoscolastiquc dc Philosophic, de Luvaina. publica un 
llarg reportatge d ' H A R R Y Mc. N E I L L , sobre el X * Congrés internacional 
de Psicología, de Copenhague (22-27 d'agost darrer). Hi assistiren prop 
de 500 professors pertanyents a 32 països diversos i es reberen 140 
comunicacions. De Catalunya hi assistí el D R . M I R A . 

— A Praga, del 6 al 8 d'octubre, es reuní un Congrés Tomista. 
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I I . —NOVES REVISTES 

La. Casa Boivin, de París, anuncia l'aparició d'una nova revista nlo-
sòfica: Rcchcrchcs philosophiqucs. Es publicarà, anualment, en volums 
de p r o p de 400 pàgines. 

—iDes del maig passat apareix una nova revista filosòfica a París: 
La mcthode. Anualment sortiran vuit fascicles. 

— Una iniciativa remarcable: a Alemanya, Anglaterra í Nordamèrica, 
simultàniament, i amb gairebé idèntic títol, apareix, des del setembre 
darrer, una revista filosòfica. L'edició, en alemany, s'intitula Charakter; 
l'anglesa, dirigida per S A N D E K , Character and Pcrsomlity. 

— La Socictà filosòfica italiana farà sortir, enguany, un Archivio di 
Storia delia Filosofia. 

—• E . M O U N E I E R dirigirà la nova revista internacional, Esprit, la qual 
vol ésser "manifestació regular d'una obra elaborada en comú" per 
aquells "que han reconegut la sobirana valor de l'ànima". La Revista 
estudiarà els problemes polítics, científics i filosòfics de l'hora. Trobem 
a la llista de col·laboradors francesos els noms solventíssims de Maritain, 
Le Fur, Lacombe, Chevalier, De Broglie, Massignon, etc. 

GIOVANNI G E N T I L E ha iniciat' la publicació d'uns Annali delia R. òcrió
la Nórmale Snpcriorc di Pisa, continuadora dels Annali de l'Escola í de 
la Universitat toscana. L'abonament a la sèrie de Lletres, Història i Fi
losofia, costarà 60 lires anuals. N'és editor, Zanichelli, de Bologna. 

— Amb motiu de reorganització de les Facultats Teològica i Jurídica, 
del Seminari Milanès, aquestes tindran un òrgan propi en la premsa. 
L a Sciiola Cattolica deixarà d'ésser-ho, com era fins ara, tornant al que 
fou de primera hora: una Revista de cultura general eclesiàstica. 

— UArch'w fiir Gesch. der Philosophie, no podent superar la crisi 
econòmica, ha decidit cessar la seva publicació. 

—• Divus Thomas, de Freiburg i B., i Angelicnm, de Roma, han dedi
cat al novell Doctor de l'Església, sant Albert el Gran, uns fascicles 
extraordinaris ben interessants. 

I I I . —ACTIVITAT EDITORIAL 

La col·lecció Les moralistes chrétiens, de la Casa Gabaldà, de París, 
acaba d'enriquir-se amb un volum, preparat per P. A R C H A M B A U L T , sobre 
sant Francesc de Sales. 

—'Les col·leccions de textos escollits, a ús dels estudiants universitaris, 
es multipliquen. Cal afegir a la llista d'empreses similars (Florilegium 
Patrislicum, Textus et documenta hist. atque doctrinam Medii Aevi spec-
tantía, Anllwlogia palristica gracca, etc.), la novella col·lecció de la Uni-
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versitat Gregoriana: Tcxtus ct documenta, en doble sèrie, filosòfica i 
teològica. A la sèrie filosòfica pertanyen els fascicles següents, suara 
apareguts: J . SOUILHÉ {De Platonis doctrina circa animam); P. H O E N E N 

(De origine formae materialis); G. JARLOT {De principiis Ethicae socia-
Its); R. A R N O U {De quinqué iñis S. Thomae ad demonstrandam Dei exis-
tcnliam). 

— La Casa editora de Leipzic, F. Meiner, publica l'edició critica espe
rada de les obres de Nicolau de Cusa, dirigida per l'Acadèmia d'Heidel-
berg. Acaba d'aparèixer el volum I I , magníficament estampat, a cura del 
Prof. R. K L I B A N S K I , i conté la famosa Apologia doclae iynoranliae, del 
gran Cardenal, devot del nostre Ramon Llull. 

IV. —CONCURSOS I PREMIS 

Per al periode 1932-1934, el Jurat que ha d'atorgar el premi del Con-
cours unvversilaire belguc, ha assenyalat els temes filosòfics següents: 
a) Estudis sobre vocabulari filosòfic neerlandès (segles xvi-xvm); b) 
Estudi crític de la filosofia d'Hamelin; c) Formació filosòfica de Sten
dhal, i d) Estudi de la tercera prova tomista de l'existència de Deu. 

— La revista Kicerca Psichica convocà a concurs sobre el tema: " Les 
teories de la sobrevivència de l'ànima en el pensament filosòfic del 
segle xix". El premi és de 1000 lires, i el termini d'admissió de treballs 
acabava el 30 de jiujy passat. 

V. — NOMENAMENTS PERSONALS I OBITS 

El DR. E . LÍAMOTTE, prevere, professor de Luvaina, ha estat nomenat 
Mestre d« Conferències. Aquest curs ensenyarà "Història de la filosofia 
indica". 

— Han finat, darrerament, els filòsofs següents: R. MONROE E A T O N , 

professor a la Univ. Harvard: el P. LABERTHONNIÈRE , C O., antic di
rector dels Anuales de philosoi'ltic chrctienne; el Baró C H . VON E H R E N -

F F L S , professor de Praga, deixeble de Brentano i de Meinong i autor de 
molts i notabls treballs sobre els fonaments de la moral i moral sexual; 
el P. S. D E B A C K E R , S. J . , autor de notables treballs de filosofia. També 
ha mort exemplarment el Mestre A. Vives, col·laborador de C R L T E R I O N i 
autoii d'un ivolum de contingut filosòfic titulat "Sophia". 

LLIBRES REBUTS 
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torial "Etna". Vol. in 8°, 250 pàgs. 

L E V A U X , LÉOPOLD, L'Orient ct nous. Edit. de l'Aucam, Luvaina, 1932. 
Vol. in 8», 330 pàgs., 25 fr. 
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POLMAN, P O N T I E N , L'BlétHtHt Hísloriquc dans la Controverse reti-
gitust du xvi siècle. Gembloux (Belgique), J. Duculot edit., 1932. 

MR. L'ABBÉ, L U S S E A U , E T MRS. L'ABBÉ, COIXOMB, Mamiel d'Etudes 

Bibliques. Vol. IV: Les Evangiles. Paris, Pierre Téqui, edit., 1932; 
in 8°, 910 pàgs. 

G I L S O N , E T I E N N E . L'Esprit de la Fhilosophie Médiévale. Gifford 
Lectures (Université d'Aberdeen. Première sèrie). Vol. in 8°, 330 pàgines. 
Vnin, Paris, 1932. 

W O U T E R S , L U D O V I C O , C. S S . R., Mamialc Theologiae Moralif. To-
mus I , in 8°, 850 pàgs. Bruges, Carolus Béyaert (Belgique). 

M A R I T A I N , JACQUES, Dislinguer pour unir, ou Les Degrés du Savoir. 
Bibliothèque française de Philosĉ >hie, 3* sèrie, in 12o, XVII-920 pàgines. 
París, Desclèe de Brouwer et C0, 1932. 

FRANÇOIS CHARMOT , S. J., La Teste bien faite. 307 planes en 8o. París, 
Ed. Spes. 1931. 

S. BOULQAKOFF, L'Orthodoxie, 271 planes en 8o. Paris, Fèlix Alean, 
'933-

Louis V I A L L E , Détresses de Nietsselte. 154 planes in 40. París, Fèlix 
AJ'can, 1933. 

RÉcis J O L I V E T , Saint Augustin et le Néo-Platonisme Chrétien. 271 
planes en 8.°. París, Denoel et Steele, 1932. 
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V. C R I T E R I O N , n0 24, pàg. 62) 279 

N O T E S I C O N T R O V È R S I E S 

E S P L U G U E S , P. M I Q U E L D', Balmes encara i el seu "dogmatisme" 
epistemològic 192 
— Bergson en la intimitat del seu pensament filosòfic 192 
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