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VISIS ESQUEMATICA

dQueé sbén les idees, d’on provenen, com es formen? O bé,
segons pregunta Porfiri: els géneres i les espécies ¢ sén coses en
si o son productes mentals? Les nostres representacions abs-
tractes, universals, necessaries, immutables, ;sén reminisceéncies
d’idees subsistents, de formes separades, d’'una Idea-entitat que
el nostre esperit contempla en els astres, com assegura Platé, el
fildsof poeta, el gran idealista d'imaginacié somniadora? ¢ Sén
imatges, com pregunta Descartes, o no ho sén? ¢Sén formes
que un geni maligne imprimeix en el nostre esperit? ;Son formes
innates o illusions de la nostra anima, com sosté Kant?...
O és que existeixen en les coses que estan fora de nosaltres?
I si és aixi, ;com percep el nostre enteniment les coses materials
i singulars d'una faisé immaterial i universal? ¢De quina ma-
nera es determina vers les coses contingents, i com forma els
conceptes, no sols universals necessaris i primaris, sino també
secundaris o derivats?

Que el nostre enteniment és fogar de conceptes universals,
resulta notori per a tot aquell qui reflexioni sobre els seus
propis actes intellectuals, Mentre el mén real no ofereix als
nostres sentits siné éssers concrets, singulars i determinats,
éssers individualitzats, el nostre esperit s'eleva a la contem-
placié de formes abstractes, indeterminades, universals; per
exemple, tenim la idea d’home, no de tal home, o tal altre, no
de Pere o de Pau, sind de la naturalesa humana en si mateixa,
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co és, en tant que integrada pels atributs essencials d’anima-
litat i racionalitat. De més a més, 'universal és l'objecte propi
del nostre enteniment, com ¢o que és particular, constitueix el
dels nostres sentits. Es tracta, en substancia, d’escatir si 1'ob-
jecte de les idees universals és quelcom de real i objectiu, in-
dependent del subjecte que pensa, un ésser, en fi, distint de la
idea que d’ell tenim.

La transcendeéncia d'aquests problemes és evident; tots
els sistemes filosofics hi recolzen o en deriven. “De la solucid
més o menys encertada que s'hi doni, diu kl P. Ceferi Gon-
zalez depén, en gran part, la solucié d’altres problemes trans-
cendentals, aixi de 1'ordre purament intellectual, com del re-
iigiés™. (Estudio sobre la Filosofia de Santo Tomds, t. 1.°, ca-
pitulo 7.°, fr. 58). Ningii, diu Sant Agusti, no pot ésser savi
si no té resolt, abans que tot altre, el problema de l'origen de
les idees (De diversis quaestionibus, 83, p. 46, n, 1).

Antecedents historics de [Intellectualisme.

L’Intellectualisme, un dels sistemes arbitrats per a solu-
cionar el problema de l'origen i valor de les nostres idees,
arrenca d'Aristotil, e! legislador de l'esperit huma, el creador
de 1a Logica, com Euclides ho fou poc després de la Geome-
tria, assenyalant les lleis a les quals cap intelligéncia no pot
substraure’s, com es veié obligat a reconeixer-ho Kant ma-
teix: “La Logica posseeix el caracter d’una ciéncia exacta
des de fa molt temps, ja que no sha vist en la necessitat de
recular un sol pas des d'Aristotil. Cal remarcar, a més, que
no ha pogut fer fins ara un pas endavant, i sembla haver estat
perfectament acabada i perfeccionada des del seu naixement”,
(Critiqgue de la Raison pure, Trad. Tissot, Prég. de la 2¢ éd,,
fr,. 5):

Deixant de banda la logica del seu mestre) Platd, un
realisme exagerat, puix déna realitat objectiva a les idees uni-
versals, que ell creu esséncies subsistents, Aristotil la posa
com a principi de lintellectualisme o realisme moderat, que
tots els nostres coneixements vénen de les sensacions. No hi
ha res en l'enteniment, afegeix, que no hagi penetrat pels
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sentits, 1 1’Anima, abans de rebre les sensacions, és com
una taula llisa en la qual res no hi ha d’escrit, sicut tabula rasa
in qua nihil est scriptum. L’anima té dues facultats de pensar;
els sentits que coneixen immediatament co que és particular, els
accidents de les coses sensibles, les qualitats concretes, i indi-
rectament el subjecte substancial i l'enteniment que sota els
accidents percep llur naturalesa o esséncia; per exemple “no
veu Callias, que és home, perd veu 'home que hi ha en Cal-
lias”. Aqueixa esséncia de les coses sensibles no és cap gene-
ralitat separada de tota cosa: la substincia de Callias existeix
fora de nosaltres; ¢o que no existeix és la universalitat, o sia
el mode segons el qual la humanitat estd representada en el
nostre esperit. Tot coneixement, sensible o intellectual, exigeix
el concurs d’'un objecte i d'un subjecte, exercint el primer sobre
el segon una influéncia determinant: Aqueix doble aspecte del
coneixement, accié de l'objecte sobre la facultat i reaccid
d’aquesta, es realitza en nosaltres; és d'ordre psiquic, Demés
de lintellecte passiu que rep l'accié de l'exterior, hi ha la in-
telligéncia que abstrau, i s’anomena intellecte actiu.

Conreadors immediats de l'ideologia d’Aristotil, foren pen-
sadors tan illustres com Teofrast, Estrato, Arists, Cris-
tolari i Diodor; després, quan les obres d’Aristotil foren
traslladades a Roma, Andronic de Rodes, Cratip, Alexandre
d’Apodissia i altres; molts dels Sants Pares de I'Església, aixi
de la grega com de la llatina, entre altres el mateix Sant
Agusti. Els Comentaris sobre Aristdtil de Temisti Siria,
David l'Armeni, Simplici, I. Filipon, foren com el punt
de partida de la cultura arabiga i prepararen de bell
nou l'adveniment del peripatetisme a la dominacié uni-
versal, (Cf. Rénan, Averroés et laverroisme, p. 93). Entre els
fildsofs arabics es declararen partidaris de l'intellectualisme
Alkendi, Alfarabi, Algazel, Avicenna i molts altres. Després,
Alexandre d'Alés, Albert el Gran, Sant Bonaventura, Sant To-
mas, Scot i els altres escolastics de I’Edat Mitjana aixecaren
ben alta la senyera de l'intellectualisme enfront del nominalisme
de Roscelin, del realisme exagerat de Guillem de ‘Campells i
del conceptualisme d’Abelard.

Albert el Gran, completant la teoria de !'intellectualisme
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d’'Aristotil amb la de l'exemplarisme, emprada al platonisme,
consignada ja per Sant Agusti i formulada per Sant Anselm,
considera l'universal sota diferents punts de mira, i el divideix
en universal ante rem, in re i post rem. Els universals ante rem
son les idees divines, els tipus, els exemplars de les coses crea-
des, 1 aquestes, semblances o imitacions, encara que llunyanes i
analogiques de l'esséncia divina. Diguem-ho amb les seves ma-
teixes paraules: “L'universal s’anomena ante rem, perqué tot
es troba en l'enteniment de la primera causa com en la llum for-
matriu i primera, i que per consegiient aquesta causa és també
la forma de tot ¢o que existeix, L'universal in re és aqueixa
mateixa forma de la qual molts participen o en acte o bé en
poténcia; i hom arrenglera aqueixa forma en €l nombre dels
universals, per la raé que en si és sempre comunicable, L'uni-
versal post rem és la forma abstracta de I'ésser, i és en
aquest sentit que hom diu que l'experiéncia i la memoria ser-
veixen per a constituir 1'universal”. (Methaph. L. V., tract, VI,
c. V).

Aixi fou com aquest doctor universal assenvala una orien-
tacié vers les teories aristotéliques, moviment que portara a feli¢
terme el més gran dels seus deixebles, Sant Tomas d’Aquino.
Perd a principis del segle xiv, degut a la influéncia malas-
truga del nominalisme i de l’escepticisme, s'inicia arreu del mén
la decadéncia de !'intellectualisme juntament amb el de l'esco-
lastica, que tanmateix a Espanya tingué representants illustres
com Alfons de Madrigal (El Tostado), i a Catalunya, Joan
Bassols, natural d’Olot, i en el segle xv lullistes eminents com
Ramon Sabunde, que ensenya a la Universitat de Tolosa, en
fi Llobet, Degui, Descos, i més tard (segle xvi) Vileta, canon-
ge de Barcelona, A partir del Renaixement la historia de l'in-
tellectualisme es pot reduir: @) A un naufragi gairebé univer-
sal a través de quasi tots els grans noms de la filosofia mo-
derna. b) A un ressorgir poderés a través de la renovacié ds
"Escolastica i dels seus métodes, neo-escolasticisme, la qual
coincideix amb una creixent desorientacié i marasme dels
sistemes contraris un dia tan poderosos.

L’intellectualisme que en els nostres temps ha encarnat en el
Neo-escolasticisme, tendeix, doncs, a ésser la filosofia de 1'esde-
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venidor, ja que, després d’haver substituit 1'ontologisme, el tra-
dicionalisme, el dualisme de Giinther, I'espiritualisme de regust
cartesia, sistemes avui del tot insuficients, és el que ara lluita
enfront del neo-kantisme i del positivisme, que de comii acord
escampen arreu una atmosfera de fenomenisme que asfixia la
filosofia contemporania, reduint tota ciéncia i tota certesa dintre
els limits del moén fenomenal, objecte immediat de l'experiéncia:
el positivisme no deixant prevaldre sind els drets de l'expe-
riéncia sensible, i el criticisme kantia invocant l'estructura de
les nostres facultats cognoscitives, sostenen que els nostres
coneixements no abasten sindé les apariéncies de les coses;
meés enlla, diuen, en el que pertoca a les mateixes coses, a ¢o
que tenen d’absolut, I'existéncia de la qual cosa admeten cada
dia més, no hi ha siné foscor, que la llum de l'enteniment no
pot esvair.

El positivisme defensat a Anglaterra pels partidaris de
Spencer, Huxley, Tyndall, Lewis, Balfour; a Ameérica per Carus;
a Francga, per Ribot i Durkheim; a Italia, per Ferrari i Morselli;
per Laas i Richl a Alemanya; per Roberty a Russia, etc., el
qual, encara que menys groller i brutal que el materialisme, iden-
tificant co .que és cognoscible amb ¢o que és purament sensible,
fa esforgos initils per reduir la idea general (I'universal) a una
imatge collectiva, i acaba per rebutjar el caracter general i abs-
tracte dels conceptes del nostre esperit.

D'altra banda, cal reconéixer que Kant, malgrat haver estat
oblidat durant trenta anys, pesa molt en els nostres dies en els
destins de la filosofia. La seva influéncia és cabdal en el proble-
ma de la certesa i les seves doctrines s’infiltren avui dia en totes
les manifestacions de la filosofia alemanya. Compta en els ren-
gles dels seus representants Otto Lievmann, von Hartmann, Paul.
sen, Remke, Ditley, Natorp, Euken, els filosofs de la immaneén-
cia i els empiricriticistes.

A Franca el neocriticisme s'ha fet partidari de la segona
Critica del Filosof de Koenigsberg i el veiem inaugurar un
voluntarisme especific amb Secrétan, Lachelier, Boutroux, Foui-
llée, i fins amb Pau Janet, Bouillier i altres legataris de 1'espi-
ritualisme sui generis de Cousin, inclinar-se vers un monisme
d'inspiracié kantiana. No ha faltat tampoc un Bergson, el fildsof
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de moda, les ensenyances del qual constitueixen una forma de
relativisme, buscant amb tots els qui amb Kant i els positivis-
tes, proclamen “la bancarrota de Ia ciéncia", en una necessitat
de voler,1a font de la nostra certesa; contra els quals l'intel-
lectualisme de la Neo-escolastica sosté que aquest voluntarisme
és del tot insuficient per a bastir damunt de fonaments solids
les ciéncies teoriques, morals i socials; examina amb detin-
guda reflexié ¢o que val aqueixa necessitat de viure i de voler,
i reivindica per a la intelligéncia l'honrés paper d’arbitre su-
prem de la certesa.

Després de co que havem dit, no té res d'estrany que la
Fisiopsicologia, o psicologia experimental, que aparegué a mit-
jans del segle xix amb Fechner i Wund, i1 que comenca rebutjant
tota mena de metafisica, en passar a Franca s’hagi orientat vers
les tendéncies peripatétiques i l'espiritualisme moderat; perque,
examinades curosament i més a fons, s’ha vist que les giiestions
de fisiopsicologia no podien ésser resoltes per l'eclecticisme i
el positivisme. Es per aixo que ecléctics de nom com Rabier
i Janet comencen a girar-se vers la filosofia aristotélico-esco-
lastica, 1 que aquest moviment ha tingut ressdo dintre les Uni-
versitats: filosofs com Barthelémy Saint Hilaire i Ravaisson,
tradueixen les obres de I'Estagirita o fan propaganda de la
seva filosofia i de les seves conclusions més importants; altres,
com Hauréau, Rousselot, Ch. Jourdain i Picavet, demostren
tenir un gran interés per la historia dels filosofs escolastics.
Aquest moviment universitari, preguntem amb el mateix Bar-
bedette, ; acabara per entrar de ple en el de la neo-escolastica?
Si; la psicologia francesa contemporania que va des de Biran,
passant per Ravaisson, a Th. F. Ribot, i que molt més que la
psicologia alemanya i anglesa posseeix el vertader métode,
que és el de la reflexié i observacio de la vida interior, per
més que s’enriqueixi de fets i de nous detalls, és precis que
es vegi completada per la metafisica dels escolastics i vivifi-
cada per llur psicologia racional..

Un altre fet ens plau de constatar, i és que el neo-realisme
america es va aproximant de dia en dia cap a l'intellectualisme,
aqueixa doctrina nova, de caire intellectualista, en oposicié tant
amb l'idealisme com amb el pragmatisme de William James i
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de John Dewey, va prenent una actitud respectuosa per a
dades de la realitat en tots =ls diferents ordres amb la seva
epistemologia francament objectivista.

Aqueixes i moltes altres tendéncies peripatétiques, de les
quals podriem fer esment, ens semblen auguri felic del redre-
cament de la mentalitat contemporania, i no és ja cosa teme-

raria de creure que l'intellectualisme triomfard abans de molt
sobre tots els altres sistemes.

Breu exposicié de Plntellectualisme

L'abast, en la Filosofia, de la crisi del sistema del qual ens
ocupem, apareixera més i més fent-ne una exposicié sintética.

Per a l'encertada comprensié d'aquest problema, cal tenir
en compte que entre els diferents conceptes universals els uns
pertanyen al periode directe del nostre coneixement, i altres al
reflex; el primer, és fruit de 1'abstraccid, i ens representa la sim-
ple esséncia de la cosa, sense que l'enteniment retorni sobre la
propia idea ni sobre l'objecte de la mateixa, com, per exempls,
quan concep en Pere els elements constituents de la naturalesa
de l'home, l'animalitat i la racionalitat; i en aquest cas forma
I'universal directe o metafisic. En el segon cas, és fruit de la
generalitzacié, puix. que, reflexionant sobre el concepte de
I'esséncia ja abstracta, l'enteniment la compara amb els indi-
vidus del mateix génere o espécie i veu que és comi a tots ells
formant aixi l'universal logic o reflex; aixi dit, perque
neix de la reflexié aplicada al primitiu concepte de l'esséncia.
Es segueix de tot aixd que el primer pot existir sense el segon,
i no a la inversa; perqué primer és coneixer qué cosa €s la na-
turalesa rodona d'un cercle determinat -—el cercle a— que
percebre per reflexié que la seva rodonesa és comu a tots els
cercles. Per on no ens sembla admissible 'afirmacié de Bergson,
que “per a generalitzar, és necessari abstraure; pero, per a
abstraure, s’ha de generalitzar”. (Matiére et Mémoire, pag. 170
i seg.)

Segons aix0d, es veu que aquest sistema estd d’acord amb el
conceptualisme en afirmar que l'universal reflex és un ésser de
raé, ens rationis, en quant existeix d'un mode formal en l'ente-
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niment, perd es distingeix en el fet que, de més a més, vol que
tingui fonament (cum fundamento) en les coses individues, ja
que l’enteniment el forma, com havem dit, sobre el directe, que
ve a ésser com el seu fonament, i aquest (el directe) existeix
en les coses singulars, encara que no de la mateixa manera que
en l'enteniment; perqué l'esséncia (que €s el seu contingut), en
els individus és quelcom de concret, mentre que en l'enteniment
€s una cosa abstracta, i la noci6é concreta és molt diferent de la
nocio abstracta: la primera expressa una forma en un subjecte
determinat, i per aixo abans de tota operacié de part de l'ente-
niment, podem dir amb tota veritat: Joan, és home; co que no
podriem afirmar, si Joan no tingués en si mateix tot allo que
constitueix ’home, és a dir, les dues notes essencials d’animal
racional, encara que unides amb les propietats individuals que
distingeixen Joan dels altres homes; perdo la nocidé abstracta
importa una forma sense subjecte, deslligada de tota propietat
individuant i accidental.

Tect el que acabem d'exposar pot esclarir-se amb, l'exem-
ple segiient: 1" La humanitat, en quant la considerem en aquest
o en aquell home, per exemple, en Pere, no designa més que
'esséncia d'aquest home (Pere) unida amb les seves propietats
accidentals (és l'universal in re, o si també es vol, fisic, ontolo-
gic, etc.); la mateixa humanitat, en quant la concep l'enteni-
ment, expressa d'una manera absoluta 1'esséncia de ’home sepa-
rada de tota propietat individual, i constitueix l'universal di-
recte o metafisic; en tercer lloc, quan €l mateix enteniment
contempla aquella mateixa esséncia comuna a tots els homes,

és un ésser de la mateixa rao ens ipsius rationis, el qual en 1l-
tim terme té, doncs, el seu origen i fonament en els homes sin-
gulars, Pere, Pau, etc.; de la propia manera que les branques

d'un arbre depenen immediatament del tronc i ultimament de
les arrels, fa que per mitja del tronc xuclen d'aquelles la saba
que els déna la vida. (Cf. Bourquard., Doctrine de la Connais-
sance d'aprés Saint Thomas d Aquin, pag. 185).

D'aqui es segueix que l'objecte propi del nostre enteniment
és la naturalesa existent en la matéria corporal, com ho prova
el fet que I'nome comenca sempre per esbrinar la naturalesa
de les coses que percep immediatament pels sentits; i ho con-
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firma la tendéncia d’ell vers els fantasmes, i també la relacid
que amb les coses sensibles tenen totes les nostres idees, de les
quals les primaries (universal metafisic) sén simples abstrac-
cions de les esséncies materials, i les secundiries o reflexes
(universal logic), derivacions de les primaries.

Aixd no vol dir que no pugui conéixer també les coses im-
materials les quals estan compreses dintre de ’objecte impropi,
inadequat i extensiu, en el qual tenen cabuda tota mena d'éssers,
tant reals com possibles; perque, segons ens ensenya l’expe-
riéncia, nosaltres coneixem moltes altres coses, és a dir, tot co
que per induccié o deduccié inferim d’aquelles que sén objecte
propi i proporcionat; aixi de ¢o que és contingent ens elevem
a ¢o que €s necessari; de co que és finit a Uinfinit, de les cria-
tures al Creador, i d'aquesta manera coneixem 1'inima per les
seves poténcies, aquestes pels seus actes, i aquests pels seus
objectes, en contra del que sosté l’agnosticisme.

A més; encara que l'enteniment no conegui d'una manera
directa sind l'universal, aixi i tot, indirectament i com per
un acte reflex, pot coneixer les coses singulars, ja que, com
havem dit, l'enteniment poa l'universal en les coses singulars;
doncs no pot menys de conéixer indirectament i per accidens,
¢o que és individu o singular. Aixi, per exemple: amb
l'ajut dels sentits percebem en els individus les quali-
tats sensibles, com son els colors; ara bé, l'enteniment,
fent abstraccié de tota propietat individual, es queda amb la
sola nocié de color, i per a més claredat, posem-hi la blancor
en abstracte, ja que l'universal, com havem dit, té el seu fona-
ment en les coses singulars; perd després i indirectament i per
accidens, pot retornar a la cosa singular, i aixi podem emetre
aquest judici: Josep, és blanc; ¢o que fa que en aquest sistema
quedi eliminada també tota mena de fenomenisme.

Teoria intellectualista del coneixement

Segons l'intellectualisme, el nostre coneixement que percep
¢o que €s real fora de nosaltres, és de dues classes: d'ordre
sensible i d'ordre intellectual, perqué l'home no coneix sola-
ment les coses concretes i sensibles, mitjancant els sentits (tal
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alzina, Pau, Jordi, etc.); siné també co que és abstracte, uni-
versal, per mitja de la intelligéncia (l'alzina, l'arbre, 1’home).

Totes les nostres idees abstractes son d’origen sensible, i es
pot assegurar, amb Aristotil i Sant Tomas, que no hi ha res en
'enteniment que d'un mode directe o indirecte no hagi entrat
pels sentits.

Encara que l'enteniment de cada home és un i indivis,
com que té una doble virtut, cosa facilment explicable per raé
de la immaterialitat de l'anima, cal reconéixer en ell una
doble virtualitat; l'intellecte actin, que és la forca d’abstraccio,
gracies a la qual un objecte concret i sensible pot originar una
representacid, el contingut de la qual sia deslligat de 1'estat
individual que afecta la realitat existent i aqueix caracter de
la idea, es diu la seva no materialitat; i intellecte passiu,
és a dir una forca, o propietat receptiva de les espécies intel-
ligibles que ha format i i presenta l'intellecte actiu (species
impressa), per les quals és determinat i mogut a aprendre i
coneixer, i realitza la intelleccié propiament dita que té per
terme la produccié de l'especie expressa, coneguda amb el
nom de verb mental, aixi dit en contraposicié al verb
o paraula oral, amb la qual ens comuniquem amb els nostres
semblants, perqué amb ell l'enteniment es parla a si mateix.

Aquests sén els mitjans pels quals la veritat se'ns fa clara
i nua, i no les formes sense matéria de Platé (subsistents), ni
la llum divina en el sentit d'imparticipada dels ontologistes, ni
la raé impersonal d’Averroes, ni la raé pura d’alguns espiri-
tualistes.

Després d’aquestes dades, ja podem entrar més de ple i a
peu ferm en l'exposicié de la teoria de la coneixenca, sacrificant
a desgrat nostre, per manca de temps, altres observacions molt
escaients sobre aguesta materia,

Procés de la sensacié

Segons el principi fonamental de l'intellectualisme, no hi ha
res en l'enteniment que no hagi entrat pels sentits: resulta que
les sensacions sén la base de la intelleccié, i efectivament, de
les sensacions, resulten els fantasmes per mitja dels quals l'en-
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teniment pot formar les idees. ¢ Com es verifica, doncs, aqueixa
sensacié ?

Els objectes materials obren per contacte en els drgans dels
nostres sentits de tal manera, que si manca algun d’'aquests
organs, per exemple 1'ull, la percepcié es fa impossible. Aquei-
xes accions de les iqualitats materials, de resisténcia, llum, so,
olor, etc., s'imprimeixen en l'drgan animat d’una manera pas-
siva (receptive), la qual passié és del tot semblant a l'accid
correlativa, perqué l'accié i la passié sén un mateix moviment
considerat en doble respecte, i a la inversa, dos termes d'un
mateix moviment, la mateixa accié en el primer terme com a
produida (terme a quo), en el segon (ad quem) com a rebuda,
sense haver-hi entre les dues altra distincié que la que conce-
bem entre la carretera de Madrid a Barcelona, i de Barcelona
a Madrid, co és purament modal. Per aixd es diu semblanca o
species impressa, la que no és sindé una immutacié o alteracié
passiva del sentit produida per la mateixa accié de l'objecte ex-
tern: aixi ens ho testifica en primer lloc l'experiéncia externa,
ja que tots els fisics admeten que la imatge de la cosa es pinta
en la retina, el so es repeteix dintre l'orella, i aixi dels altres
sentits, els respectius organs dels quals estan disposats per a
repetir els fenomens externs.

En segon lloc, l'experiéncia interna, principalment en els
fenomens coneguts vulgarment amb el nom de les imatges con-
secutives. A més, aixi com un cos lluminds es pinta o retrata
en un mirall o bé en la cambra fotografica, i aquestes imatges
serien percebudes si aquells instruments fossin animats i cons-
cients; aixi també els objectes externs actuen en els sentits
imprimint-hi la seva semblanca (species impressa).

Una vegada rebuda, el sentit que fins ara havia estat del
tot pacient, entra en activitat: aixi com la lleugera friccié pro-
voca l'explosié de certes matéries, aixi mateix la poténcia
sensitiva, que és activa (contra l'ocasionallsme de Ma-
lebranche) reacciona de dues maneres; de primer antuvi per-
cep immediatament la qualitat in actu, o sia, l'accié corporal
de l'objecte pel qual és excitada (patitur); perque, com diun
'adagi, V'accié de l'agent és en el pacient; en segon terme, el
sentit reaccionant sobre l'espécie o semblanca impressa exprem
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la seva imatge i forma aixi 1'espécie expressa, per mitja
de la fantasia, en la qual i per la qual és conservada en substi-
tucié de l'objecte absent, i aquesta és una semblanca de l'ob-
jecte extern, que el sentit intern reprodueix en si mateix d'una
faisé immanent, com ens ho assabenta el testimoni de la cons-
ciéncia; perqué una volta verificada la sensacié externa, les
imatges son conservades i reviuen en la fantasia; encara més,
apar que sien projectades fora per intermedi del sentit extern,
principalment en els estats d’'allucinacié; les quals, per cert, no
poden ésser confoses amb les espécies impresses dels sentits
externs, ja que obeeixen a altres lleis fisiologiques, com han
demostrat els savis. En consegiiéncia, han de tenir el seu origen
en el sentit actuat per les espécies expresses. (Cf. Farges, L’0Ob-
jectivité, pags. 219-233. Théorie fond. double jeu des organes,
pagina 378).

Que les coses externes sén la causa de les nostres sensa-
cions, ho confirma un cop més el fet que, en bona logica, entre
la causa i l'efecte deu haver-hi sempre la deguda proporcié:
puix que si la sensaci6é de calor és un efecte, o sia, una passid
material, com ho dicta l'experiéncia, és necessari que la causa
o l'accié que la produeix sia també material, rebutjant aixi tota

causa espiritual, com vol Fichte, que li assenyala com a causa
anica l'anima sola, o el mateix Déu, segons pretén Berkeley;
perqueé en el primer cas l'anima produiria les sensacions d'una
manera lliure o necessaria; pero ambddés membres e la disjunti-
va son falsos, ja que nosaltres percebem moltes coses, com sén
els crims més horrorosos, malgrat no voler-ho, invita voluntate, i

en canvi voldriem percebre moltes coses que no podem ni veure
ni tocar. Ni tampoc el segon cas, perqué jamai la nostra ima-
ginacié no reprodueix ¢o que de cap manera no han abastat els
nostres sentits, com s'esdevé en un cec de naixenca respecte
dels colors, i en un sord en ¢o que pertoca a les notes musicals,

Ni sols per Déu, com diu Berkeley, perqué no esta conforme
amb la seva saviesa, puix seria cosa infitil produir en nosaltres
sensacions, si no corresponen a coses materials realment exis-
tents; ni a la seva veracitat, perqué ens enganyaria amb aitals
sensacions, ja que nosaltres creiem i estem del tot convenguts
que son efecte dels objectes externs i no d'un agent estrany a
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ells, puix que atribuim amb tota seguretat la calor al foc i pen-
sem que el foc és calent.

L'objecte, doncs, que hom directament perceb en la sensa-
ci6, és l'acci6 fisica dels agents corporals, i com que una accié
no és més que l'expressié de l'agent, puix que, segons l'adagi,
“hom obra tal com és”, aquella ens revela la preséncia, i fins
indirectament, la naturalesa d’aquest agent.

Aixi, per exemple, si l'accié resistent, extensiva i figurada
d'una cosa de relleu és en la meva ma que la palpa, no tinc cap
necessitat d'eixir de mi per recollir aquesta acci6, puix que en
mi mateix i, tenint aixi en mi la intuicié d'una accid estranya,
la projecto tot seguit fora de mi, com per retornar-la al seu lloc,
en la mateixa direccié d’on la sento venir, i restituir-la a 'agent
del qual brolla i que me l'envia; moviment ben natural, mentre

que l'exterioritzacid o alienacié dels estats de consciéncia seria
un contrasentit.

Essent aixi que les sensacions representen les qualitats sen-
sibles de les coses o objectes externs, singulars i individus, com
son l'extensid, la resisténcia, la figura, el color, i les altres pro-
pietats sensibles dels cossos, que son l'objecte propi directe,

per se, dels sentits, resulta que el coneixement sensual té la
intuicié6 immediata d’'aquells accidents; perdo com que aquests
accidents formen un tot amb la substancia o cosa que els pos-
seeix, indirectament i en 1ltim terme ens fa conéixer també el
sensible per accidens que no és altre que la substancia; i aixi,
de la preséncia de la blancor i de la dolgor, que sén accidents,
venim al coneixement immediat del sucre, que és una substan-
cia, de la mateixa manera que per la llei de 1’associacié d'imat-
ges, de la imatge d’efecte a la de causa, com de la percepcid
del fum a la del foc, de la del pare a la del fill, com de la veu
de Joan a la del mateix Joan, sense que sia necessari de re-
correr a cap mena de raciocini com vol Descartes, la base del
qual seria la veracitat de Déu; ni a l'instint cec de Reid, ni al
testimoni de la Sagrada Escriptura, com pretén Malebranche,
rebutjant tota classe d'illacionisme. (Cf. Cousin, Histoire géné-
rale de la philosophie, VIII* lecon).

Amb aixd les més altes especulacions de la rad tenen una
base real i objectiva, unes dades rebudes en els nostres sentits
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i experimentades per nosaltres mateixos. Les nostres categories,
o nocions abstractes, seran les impressions (empreintes) ideals
que rebem de les coses, i no les formes mentals innates que
nosaltres els apliquem, contra el conceptualisme i l'idealisme;
en una paraula: en contra de totes les manifestacions subjecti-
vistes de l'inneisme, error subtil que de Descartes enca ha
viciat en llurs mateixes deus la filosofia moderna i contempo-

rania; el qual admet, com una dada indiscutible, com un pos-
tulat fora de tota controversia, pero gratuit 1 avui desmentit
pels fets, “que la consciéncia humana no té altra intuicio imme-
diata que la del jo i de les afeccions del jo, jamai del no jo, o
sia del mon exterior —si €s que sia possible— sind per un acte
de fe instintiva 1 cega, o per mitja d'un raonament, l'abast ob-
jectiu del qual és dels més discutibles; doctrina que aixi i tot
sera acceptada com si fos evident per Berkeley, Kant i per tots
els partidaris de l'agnosticisme, acabant pel nihilisme de les
matematiques i de les ciéncies naturals.

Dr. Joan Corts PEYRET.
Professor de filosofia al Seminari d'Urgell

(Seguira).
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La mentalitat de Bergson no és ni de bon tros d’aquelles
mentalitats tancades que no saben adaptar-se a través del temps
i de les seves obres a noves directives 1 apreciacions. Des de
que publica la primera edicié de la seva obra: L’Evolution Cré-
atrice (1) fins a 1'hora present, Bergson ha vingut superant-se
i sublimant-se (potser per fidelitat al seu sistema d’evolucid
creadora), fins 1 tant de donar-nos en aquesta obra darrera:
Les deux sources de la Morale et de la Religion una sintesi
quasi acabada del seu sistema de raonament.

Pensador profund, ha intentat de resumir en ell sol el contin-
gut de tota la filosofia moderna. Fent els possibles de superar-los
a tots, ha seguit les petjades de Berkeley, del kantisme, el psi-
cologisme de William James i l'intuicionisme sistematic.
Adversari de Kant, des del seu punt de mira equivocat, no
assoleix, pero, evadir-ne la seva influéncia, ni del tot escapar
al seu idealisme. Anomena la seva sintesi filosofica apellacié
al sentit comi, que més bé diriem apelacié a la bona vo-
luntat, tota vegada que no supera els formulismes moderns que
el destorben.

La seva posicié és en gran part nominalista. Els conceptes
no responen a la realitat objectiva, formulismes d'idees, sim-
bols i aparences que cap relacié no tenen amb la realitat de
les coses, etern morcelage d'una realitat indivisible, persistent,
a 'ensems que fluent, vivent i constantment progressiva.

No ens seria dificil d’assenyalar, al mateix dintell de la
filosofia, tres grans sintesis filosofiques a l'entorn de les quals

(*) Aquesta glosa al darrer llibre de Bergson, és feta en vistes a donar
una sintesi de les moltes controversies que suscitd,

(1) L’Evolution Créatrice (1907); Essa#i sur les domnées immédiates
de la conscience (1889): Matiére et mémoire 1896, Le rire, Durée et
simultanéité, L'énergie Spirituelle, Les deux sources de la Morale et de
la Religion. Paris, Félix Alcan, 1032,
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han girat les orientacions diverses de tot el mén. Les grans sinte-
sis filosofiques les dividiriem en la filosofia de 1'ésser en acte, la
del fieri o de ’ésser en poténcia, i la de la poténcia-acte. La filo-
sofia de 1'ésser en acte ve representada en l’antiga escola elea-
tica per Parmeénides. Vertader metafisic de la filosofia grega,
del concepte de l'ésser en acte n'inferi la impossibilitat del
fieri o de les mutacions. Tot ésser es diferencia d’un altre ésser,
diu ell, per 1'ésser o pel no ésser. No pel no-ésser, que no dona
distincié. Tampoc no, perd, per 1'ésser, perqué 1'ésser no distin-
geix l'ésser. No existeixen, doncs, les mutacions siné en apa-
renca.

Deixeble aprofitat de Parménides fou Zend que, logicament,
de la doctrina del seu mestre, inferi la impossibilitat de la
multiplicitat 1 com a consegiiéncia la impossibilitat del moviment,
El sentit comu de Diogenes s’oposa als arguments de Zen6 contra
el moviment non argumentando, sed deambulando, pero la forga
de la dialéctica de Zené i les bases de la seva metafisica no sén
tan rudimentiries que no hagin preocupat els filosofs que
el seguiren, i les seves antinomies han quedat entravessades i
com a dificultaty insolubles en molts dels filosofs de l’edat mo-

derna, com sén Hegel, Herbart, Bayle, Espinoza, Leibnitz i
molts d’altres,

Contra la posicié eleatica de 'ésser totalment en acte, lluita
Heraclit (500 anys a. C.), defensant I'ésser en poténcia. Si per a
Parménides tot estava fet, per a Heraclit res no hi ha fet: Tot és
in fieri, Totes les coses estan en perpetu flux, en mutacié con-
tinuada, sense que res no pugui aturar-se ni tenir estabilitat.
Es impossible, deia ell, tocar amb el dit dues vegades la ma-
teixa aigua d'un riu: a la segona vegada l'aigua és ja riu avall
sense que torni a repetir-se. Deixeble aprofitat d'Heraclit fou
el que no volia parlar ni dir cap cosa perqué en tota proposicié
o judici, en dir ara, ja era passat. D’on mai no era possible dir
la veritat de cap cosa perqué en dir és, ja propiament no era.

La filosofia d’Heraclit la ressuscita Hume, i aquesta cons-
titueix 'esséncia i els accidents de la filosofia bergsoniana.

Per a Bergson, com per a Heraclit, les antindmies i dicoto-
mies de Zend no ofereixen dificultat. Si res no és en acte 1 tot
en poténcia, es resol la dificultat del miltiple, la seva suposada
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divisié a l'infinit que feia el moviment impossible i totes les
dificultats que per 1'ésser en acte es puguin presentar. Si tot és
en poténcia, tot és fieri o devenir, el moviment és essencial a
les coses i la mutacid necessaria. L'esséncia de les coses és la
seva mutabilitat, el devenir persistent sense arribar mai a ter-
me. L'ésser en acte no és siné parcellacié arbitraria d’'una reali-
tat fluent i continuada. Els conceptes abstrets son només siné
raons nominals que escapen a l'élan vital, a 1'évolution créa-
trice que empeny totes les coses.

Des del seu punt de mira, Bergson déna solucié a les anti-
nomies de Zend, com també en donara a les de Kant i a les de
la relativitat d'Einstein. Per a Bergson, I'un i el miltiple es
1edueixen a un nominalisme o morcelage aparent de la ment.
Igual dira del finit i de l'infinit, del contingent i del necessari,
del temps i de l'eternitat. La relativitat d’Einstein presenta
dificultat perqué ha equivocat el punt de mira, Totes les coses,
per a Bergson, tenen un doble punt d’observacié: el de l'espec-
tador i el de l'actor. Perqué Einstein, com abans Kant i Zeno,
es collocaren al punt de vista de l'observador, és per aixo que
des dels seus trens de velocitats vertiginoses han atribuit o
traspassat els fenomens que observaren en el paisatge, al ter-
reny de l'accié i de la realitat i d'aci les seves antinomies. El
punt de mira, pero, de l'actor és divers. L'actor es troba en la
necessitat de moure's: il faut marcher, a malgrat de totes les
parcellacions mentals de la ment, de totes les conceptuacions
equivocades d'una filosofia abstracta.

La filosofia de Bergson és, doncs, un nominalisme estatic,
a l'ensems que un realisme dinamic. Nominalisme dels concep-
tes, dels judicis i del raonaments que no responen a la realitat
objectiva, i realisme del fieri, del devenir, del vitalisme, sense
que mai no pugui arribar-se a una limitacié o definicié concre-
tada, tota vegada que per a ell com per a Espinosa: Omnis
determinatio negatio est.

La posicié de Bergson és francament anti-intellectualista; blas-
ma la utilitat que pugui tenir l'abstraccié, com a farmula
morta i buida de realitat objectiva i anuncia el triomf de 1'intui-
cionisme sistematic, finica forca que pot posar-nos en contacte
amb la natura vivent, la realitat persistent.

19
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Tres hem dit que podien ésser les grans sintesis a les quals
tota filosofia pot reduir-se: la sintesi filosofica de 1'ésser en
acte, la de l'ésser en poténcia i la de la poténcia i acte. Parme-
nides, segui la primera sintesi; Heraclit, i, com hem wist, Berg-
son, segul la segona. La tercera sintesi filosofica, la de la po-
téncia i l'acte, és la gran sintesi d’Aristotil, la del tomisme pur,
que en tota realitat existent troba la composicio de dos coprin-
cipis, la poténcia i l'acte; poténcia real i acte real de confor-
mitat al qual és possible I'u i el multiple, la generacié i la
corrupcid, la mutacié i el moviment dintre la permanéncia rela-
tiva i especifica dels éssers.

En exposar la teoria de Bergson no creiem oportd de fer
l'elogi de la filosofia tomista. Assenyalem tnicament la seva
existéncia per apreciar el contrast, i un punt de mira on situar-
nos per veure la logica de les conclusions de Bergson donat el
punt de partenca de les seves premisses.

Res d'acte per a la filosofia d'Heraclit, i per tant, de Berg-
son; tot és un constant fieri o una via ad esse. La realitat, pero,
1 el sentit comi denuncien l'existéncia del multiple actual sense
ésser un infinit en acte. De no comprendre la tesi aristotélico-
tomista deriva aquesta falsa posicio de Bergson, el seu nomi-
nalisme,

S’han fet temptatives per a conciliar el realisme de Sant To-
mas amb el de Bergson, pero, tota temptativa serd debades,
perqué el punt de partida és divers, encara que bé poden arri-
bar a un terme comu, a unes conclusions similars, sempre
malament, pero inferides i deduides d’'una diversitat de sistemes.

* % *

Després de 'Ewolution Créatrice, el llibre de Bergson que
més enrenou ha mogut en €l mén de les idees és el que pu-
blica 'any passat i que és 'objecte primordial d'aquestes linies.
El titula Les deux sources de la Morale et de la Rekgion, i tot
ell és una inferéncia de les seves teories nominalistes i semi-
realistes fins aci exposades.

Aquesta obra és, per a la filosofia bergsoniana, un vertader
tractat de moral i de religié. Assenyala dues deus i dues,
necessariament, havien d’ésser les vies que calia inferir del seu
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nominalisme fins aci explicat, Dues deus que generen la
moral, estatica l'una, i l'altra dinamica; una de closa i altra
d’oberta, la moral de 1’habitud i la moral de la vitalitat maxi-
ma, La moral closa, estatica i habitudinal és la moral dels con-
ceptes, de l'intellecte, la raonada, parcellacié de la rac abstrac-
tiva que per res no respon a la realitat vivent, a la moral de
les grans intuicions de l'esperit. La moral vivent, oberta, dina-
mica i espiritual és la que els vertaders educadors procuren
d’inculcar als seus deixebles: no solament conéixer l'esquema
d'uns preceptes i d'unes lleis (nocions nominals), siné la prac-
tica de la vida moral, 'exercici dinamic, el vitalisme i l’assimi-
lacié de co que en diem moralitat (2).

De ppca cosa serveix posseir un cataleg de preceptes i de
lleis. El que és més interessant i ¢o que fa I'home és l'exercici
de la virtut i de la moralitat. El coneixement abstracte no és
que sigui del tot initil, perd de res no serviria si aquest no anés
acompanyat de les bones obres.

El fonament de l'obligacié moral no és, com vol Kant, un
imperatiu categoric de la raé humana. Ell, de si, no és suficient
per obligar d'una manera absoluta, tal com exigeix la moral

de l'esperit. Quan diem: cal, perqué cal no és la raé pura la
que obliga; aquest imperatiu categoric de la raé pot ésser
bona norma de la moral estatica, perd6 jamai no ho sera
per la dinamica en el seu sentit més transcendent. Ella es veu
obligada per una raé superior i absoluta, impuls de 1'élan vital,
que en el seu tractat de L’Evolution Créatrice ha anomenat Déu.

El tractat de moral el conclou fent l'apologia de la moral
evangelica, vertader tipus de moral dinamica portada a la ple-
nitud per Jesucrist. La moral jueva és propiament la moral es-
tatica: la dels formulismes, ritualismes a la qual es contraposa
el vitalisme i espiritualisme del Crist. En el Sermé de la Mun-
tanya, el Crist ens fara veure aquesta oposicio i diferéncia quan
dira: “Heu sentit dir als antics... perd, jo us dic”. No és que
la moral jueva sigui del tot imitil, ni que en algunes persones

(2) “De cette double origine de la morale les éducateurs n'ont peut-
etre pas tous la vision compléte, mais ils en apergoivent quelque chose
dés qu'ils veulent réellement inculquer la morale & leurs éléves, et non
pas seulement leur en parler”. (Deur sources..., p. 98).
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no hagi encarnat qualque cosa de vitalisme, perd és tan gran
el dinamisme i la superacié de la moral del Crist, que fa
I'efecte de la llum entre tenebres, del que produeixen nostres
petits llumins en la plenitud d’una llum radiant d'un sol a ple
migdia (3).

El que diu de la moral, ho dira també de la religié. Exis-
teixen dues religions, una d'estatica i una altra de dinamica.
L'estatica, que és la religié dels formulismes, del rubricisme,
de les cerimonies, del dogmatisme, i l'altra dinamica, que és
la religio de l'esperit, de l'activitat mistica, de 1'éxtasi i de la
contemplacio que ens eleva a regions infinites. Es 1'emocio crea-
dora, vida i espiritualitat misteriosa que ens emplena d'una
joia exuberant i infinita (4). La religidé estatica té el seu Déu
conceptual, a la investigacié del qual no pot arribar la filosofia.
Des del seu punt de partenca berkelia (que no podem saber res
que no sigui controlat per una experiencia real o possible),
solament per vies de mistica ens és donat de conéixer 1 de pos-
seir Déu. “Si le mysticisme est bien ce que nous venons de dire,
il doit fournir le moyen d’aborder en quelque sorte expérimen-
tallement le probléme de l'existence et de la nature de Dieu,
Nous ne voyons pas, d’ailleurs, comment la philosophie 1'abor-

derait autrement. D'une facon générale, nous estimons qu'un
objet qui existe est un objet qui est percu ou qui pourrait 'étre.
I! est donc donné, dans une expérience réelle ou possible” (5).

Els mistics, en les seves elevacions i extasis, tenen una ex-
periencia real i positiva de Déu i en contraposicié a les vies
del tomisme, d'ordre conceptual i aprioristic, la via mistica és

(3) “La morale de I'Evangile est essentiellement celle de l'ame
ouverte: ...I'intention de ces maximes, est d'induire un état d'ame. ...Tel
est le sens profond des oppositions qui se succédent dans le Sermon sur
la montagne: “On vous a dit que... Et moi je vous dis que..." D'un coté
le clos, de 'autre l'ouvert. La morale courante n'est pas abolie; mais elle
se présente comme un moment le long d'un progres”. (Id, id., p. 57).

(4) “Vient alors une immensité de joie, extase ou elle s'absorbe au
revissement qu'elle subit: Dieu est 12, et elle est en lui. Plus de mystére,
Les problémes s'évanouissent, les obscurités se dissipent; c'est une illumi-
nation... l'union avec Dieu a beau étre étroite, elle ne serait définitive que
si elle était totale. Plus de aistance... Plus de séparation radicale entre
ce qui amme et ce qui est aimé: Dieu est présent et la joie est sans bor-
nes". (Id, id., p. 246).

(5) Les sources..., p. 257.
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una vertadera via per provar l'existéncia i la natura de Déu.
Per Bergson, Déu existeix, existeix com accid, és lliure, creador
i en la seva essencia metafisica Déu és Amor (6). L'inica via
valida d'investigacié és la mistica (7).

Els mistics no son persones anormals, si més no els mistics
veritables. Ells sén vidents que ultrapassen les abstraccions
buides de sentit de la intelligéncia i projecten la seva intuicid
elevadissima a les regions de l'infinit. Si els mistics fossin
anormals, convindria incorporar en els quadros de l'anormalitat
tots els genis (8).

(6) “Dieu est amour, et il est objet d'amour: tout l'apport du mysti-
cisme est la. De ce double amour le mystique n'auri jamais fini de par-
ler. Sa description est interminable parce que la chose a décrire est
inexplicable. Mais ce qu'elle dit clairement, c'est que l'amour divin n'est
pas quelque chose de Dieu: c'est Dieu lui-méme”. (Id, id., p. 270).

(7) “Le Dieu d'Aristote... il ne ressembie guére aavantage au Dieu
de la Biblie, de !'Evangile... la conception aristotélicienne de la divinité,
elle nous parait soulever une double question: 1° pourquoi Aristote a-t-il
posé comme premier principe un Moteur immobile, Pensé qui se pense
elle-méme, enfermée en elle-méme, et qui n'agit que par l'attrait de sa
perfection; 2° pourquoi, ayant posé ce principe, l'a-t-il appelé Dieu?...”
(Id., id., p. 258, 260). Bergson no ha entés el Déu d'Aristotil, com tampoc
no entendria el de Sant Tomas, perqué els dos postulats del Motor tmmo-
Lilis 1 de la Pensa subsistent dita per Aristotil vonpewg vzrpty suposen
ambdods postulats la comprensio integral de les dues teories fonamentals
de la poténcia i l'acte; de l'esséncia i l'ésser. Déu és vertader motor im-
mobil perqué és Acte purissim i tot el que no és Déu et mowvet et movetur,
Déu és la Pensa subsistent o intelleccid subsistent de si mateix perqué
¢€s Acte purissim, la seva essencia és ¢sser o subsistir 1 per al tomisme
(com per a l'aristotelisme) tota forma que es posseeix a si mateixa, o
tota forma separada de la matéria o de la poténcia és o intelligible o
intellectual. Déu, que és el més separat de la matéria i de la potencialitat,
¢s la Intelleccié per esséncia i la maxima inteMigibilitat. L'atribut més
gran de Déu, la mixima perfeccié del seu ésser és la inteleccié subsistent
de si mateix. (Conf. AristoTiL in XII Metaphy., c. 0).

(8) “Un important ouvrage a paru récemment sur l'extase envisagée
comme une manifestation psychasténique. (PiErre Janer, De [langoisse
a l'extase). Mais il y a des états morbides qui sont des imitations d'états
sains : ceux-ci n'en sont pas moins sains, et les autres morbides. Un fou
se croira empereur; @ ses gestes, i ses paroles et @ ses actes il donnera
utie allure systématiquement napoléonienne, et ce sera justement sa folie:
en rejaillira-t-il quelque chose sur Napolen? On pourra aussi bien
parodier le mysticisme, et il ¥y aura une folie mystique: suivra-t-il de la
que le mysticisme soit folie? Toutefois il est incontestable qu'extases,
visions, ravissements son des états anormaux, et qu'il est difficile de
distinguer entre l'anormal et le morbide. Telle a d'ailleurs été l'opinion
es grands mystiques eux-mémes. Ils ont été les premiers 4 mettre leurs
disciples en garde contre des visions qui pouvaient étre purement halluci-
natoires.,, Il ne faut pas s'étonner si des troubles nerveux accompagnent
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Per assolir la contemplacié mistica se’ns presenten dos ca-
mins: el de l'accié conjunta i el de la contemplacié dels selec-
tes (9). Per la vida activa hom intenta de superar-se a si mateix,
esmercant-se a tota mena d’activitats, pero d'acord amb el
principi: pluribus intentus minus est ad singula sensus, la fa-

cultat espiritual es sent minvada per l'activitat desplegada en
la vida de la mateéria i dificilment s’arriba a 1’emocié mistica
propiament dita. La via veritable per a assolir la contemplacié
mistica és la dels anacoretes i cenobites cristians. Dedicant-se
a la vida material en el repdos del claustre i la vida solitaria,
I'esperit pot elevar-se a les etéries regions de l'infinit, Digui-ho,
sind, la poténcia mistica d’'un Sant Pau, d'una Santa Teresa de
Jesiis, Sant Francesc d’Assis, Santa Caterina de Siena i altres.
Ells sén, entre totes les religions i creences, els que han arribat
en similar emocid a una elevacié insuperable (10).

parfois le mysticisme; on en rencontre aussi bien dans d'autres formes du
génie, notamment chez des musiciens. I1 n'y faut voir que des accidents.
Ceux-la ne sont pas plus de la mystique que ceux-ci ne sont de la
musique”. (Id., id., p. 244, 245).

(0) “Lhomme doit gagner son pain a la sueur Ge son front: en
d'autres termes, 1"humanit¢ est une espéce animale, soumisse com-
me tel a la loi qui régit le monde animal et qui condamne le
vivant a se repaitre du vivant. Sa nourriture lui étant alors disputée et
par la nature en général et par ses congénéres, il emploie nécessairement
son effort 4 se la procurer, son intelligence est justement faite pour lut
fournir des armes et des outils en vue de cette lutte et de ce travail
Comment, dans ces conditions, I'humanité tournerait-elle vers le ciel une
attention essentiellement fixée sur la terre? Si c'est possible, ce ne
pourra @tre que par I'emploi simultané ou successif de deux méthodes
trées différentes. La premiére consisterait a intensifier si bien le travail
mtellectuel... Moven dangereux, car la mécanique, en se Géveloppant,
pourra se retourner contre la mystique... l'expérience montre que si, de
deux tendances contraires mais complémentaires, 'une a grandi au point
de vouloir prendre toute la place, l'autre s'en trouvera bien pour pen
quelle ait su se conserver... et il y avait, en attendant, une tout autre
méthode a suivre... Telle est la méthode que les grands mystiques ont
suivu. C'est par nécessité, et parce qu'ils ne pouvaient pas faire davan-
tage, qu'ils dépensérent surtout a fonder des couvents ou des ordres
religieux leur énergie surabondante”. (Id., id., p. 257, 253).

(10) “Le mysticisme complet est en effet celui des grands miystiques
chrétiens... un immense courant de vie les a ressaisis; de leur vitalité
accrue s'est dégageée une énergie, une audace, une puissance de comception
et de réalisation extraordinaires. Qu'on pense & ce qu'acomplirent, dans
le domaine de l'action, un saint Paul, une sainte Thérése, une sainte
Catherine de Sienne, un saint Frangois, une Jeanne d'Arc, et tant d'autres”.
(Id,, id, p. 243). |
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Fa un estudi comparatiu de la mistica de les religions di-
verses i confessa que cap no ha arribat a la poténcia i pondera-
ci6 dels mistics del cristianisme; ells son els vertaders adju-
tores Dei (11), els que operen aquesta gran obra d'amor, de
fraternitat universal, en altres termes: de creadors de la huma-
nitat sencera, La moral i la metafisica del cristianisme és 1'obra
dels seus mistics, vertaders vidents, temperaments intuitius,
omplenats en el seu fervor mistic de vertadera emocié creadora.

El punt de partenca de la mistica cristiana és el Crist. En
ell I'’emocio creadora ha arribat al cim més culminant, de tal
manera, que totes les flames que s’han encés d’'aquesta emocié
radiant d’'ell han pres la seva llum i el seu punt de partida. Pel
Crist els homes han conegut Déu i I'han cenegut com Amor
essencial 1 Infinit, i d’ell han comprés que no podien unir-se a
Déu sindé per via d’amor. En parlar de l'eficicia del Crist fa
precisid, pero, del Crist real o historic. “En tinc prou, diu ell,
amb les planes del Sermé6 de la Muntanya. Aquestes, certament,
han tingut un autor”, i a aquest €s al que declara d'emocié
creadora, de vitalitat divina (12).

Per la via mistica, l'esséncia de Déu és I’Amor per esséncia.
Ell és Amor i objecte d'amor. La finalitat divina és amar i ésser
amat i1 és també aquest el fi de la creaci6. Omplenar l'univers

(11) “Plus rien qui paraisse distinguer essentiellement un tel homme
(un mystique chrétien) des hommes parmi lesquels il circule. Lui seul se
rerd compte d'un changement qui l'éléve au rang des adjutores Dei,
patients par rapport a Dieu, agents par rapport aux hommes. De cette
dlévation il ne tire d'ailleurs nul orgueil. Grande est au contraire son
humilité, Comment ne serait-il humble, alors qu'il a pu constater dans
des entretiens silencieux, seul a seul, avec une émotion ou son ame se
sentait fondre tout entiére, ce qu'on pourrait appeler 'humilité divine?”
(Id., id.,, p. 248).

(12) "“Mysticisme et christianisme se conditionnent donc I'un T'autre,
indéfiniment. Il faut pourtant bien qu'il y ait eu un commencement, Par
le fait, & l'origine du christianisme il y a le Christ. Du point de vue ol
nous nous plagons, et d'oli apparait la divinité de tous les hommes, il
importe peu que le Christ s'appelle ou ne s'appelle pas un homme, Il
n'importe méme pas qu'il s'appelle le Christ. Ceux qui sont allés jusqu'a
nier l'existence de Jésus n'empécheront pas le Sermon sur la montagne
Ge figurer dans I'Evangile, avec autres divines paroles. A l'auteur on
donnera le nom qu'on voudra, on ne fera pas 4 nous poser ici de tels
problémes. Disons simplement que, si les grands mystiques sont bien tels
que nous les avons décrits, ils se trouvent éfre des imitateurs et des
continuateurs originaux, mais incomplets, de ce que fut complétement le
Christ des Evangiles”, (Id,, id,, p. 256).
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d'esperits capagos d'amar Déu i d'ésser estimats per ell. El fi
de la creacié es fa immens, Les animes mistiques son capaces
de comprendre Déu i, com a tal, estimar-lo i ésser estimats per
Ell. Es per aixd0 que déiem que no cal concretar nostre punt de
mira unicament en els habitants de la terra. Totes les constel-
lacions estan plenes de milions de mons habitats, capacos d'in-
corporar-se a aquest cantic de grandesa i de magnificéncia infi-
nites (13). Si no existia l'altra vida, el fi de tota 'espécie seria
arribar d'una manera evolutiva a superar l'intellectualisme per
una certa intuicié de I'’Amor infinit. Des del punt de partenca,
real i positiu de tot mistic, que existeix una altra vida, la finali-
tat es concreta a aquesta intuicio mistica de I’Amor que d'una
manera transcendent ha de realitzar-se en cada u de nosaltres
en els dies de l'eternitat fins a transformar-nos tots en altres
divinitats (14).

En aquesta obra de Bergson el seu nominalisme minva cada
vegada més. Es redueix per graus creixents a un conceptualisme
cada vegada més lligat a la realitat. L'intuicionisme sistematic
no prescindeix del tot de les normes estatiques de la rag, i pren
amb un crescendo continuat una ascensié vers la realitat vivent

que la revelacié cristiana ha heredat damunt la terra, El bergso-

nisme ha fet el miracle de convertir molts racionalistes al Ca-
tolicisme (encara que també creiem que ha portat alguns catolics
al racionalisme; creiem sincerament que tot catdlic que es deixi

(130 “Les mystiques sont unanimes a témoigner que Dieu a besoin de
nous, comme nous avons besoin de Dieu. Pourquoi aurait-il besoin de
nous, sinon pour nous aimer? Telle sera bien la conclusion du philosophe
qui s'attache a l'expérience mystique. La Création lui apparaitra comme
une entreprise de Dieu pour créer des créateurs, pour s'adjoindre des
éres dignes de son amour. On hésiterait & 'admettre, s'il ne s'agissait
cue des meédiocres habitants du coin d'univers qui s'appelle la Terre.
Mais, nous le disions jadis, il est vraisemblable que la vie anime toute les
planétes suspendues a toutes les étoiles”. (Id, id, p. 273).

(t4) “De cet approfondissement expérimental nous conclurons a la
possibilité et meme a la probabilité d'une survivance de l'ame, puisque
nous aurons observé et comme touché cu doigt, dés ici-bas, quelque
chose de son indépendance par rapport au corps... Transportons-nous
alors en haut: nous aurons une expérience d'un autre genre, l'intuition
meystique, Ce serait une participation de l'essence divine... L'humanité a
elle de se demander ensuite si elle veut continuer vivre seulement, ou
fournir en outre l'effort nécessaire pour que s'accomplisse, jusque sur
notre planéte réfractaire, la fonction essentielle de l'univers, qui est une
mzchine a faire des dieux". (Id., id., p. 283, 343).
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portar del sentit literal de la intuicié bergsoniana, necessaria-
ment ha de caure en els errors del modernisme) ; pero la tendén-
cia a elevar-se, a sublimar-se, a pujar amunt, no pot negar-se en
aquesta obra de Bergson, i en llegir els profunds paragrafs de
les seves planes, les seves intuicions inspirades i divines, a ell,
l'enamorat de !'Evangeli i de la seva doctrina, 1i adrecariem
volenterosament aquelles paraules del divi Mestre dirigides a una
anima similar: “No estas lluny del reialme de Déu”,

Dins una interviu entre Bergson i 1I’Abbé Magnin que
publica en La Vie Catholique (15) —i que reprodui i comen-
td CRriTERION— davant unes critiques que aquest darrer
publici sobre l'obra de Bergson 1, concretament, sobre
la brevetat amb qué es tracta, en aquesta, el problema de
l'altra vida: “Es —respongué Bergson— que no sén els que
I'afirmen, l'altra vida, els que han de donar les proves, Les pro-
ves han de sortir dels que la neguen. A favor nostre hi ha el
consentiment universal. Es més, en les meves obres crec haver
donat una demostracio filosofica, i no pas una conviccié personal,
una afirmacié categorica, i no pas hipotética, sobre 1'altra vida.
Jo he afirmat manta vegada que nostra consciéncia sobrepassa
I'organisme, de tal manera que adhuc si es destrueix 'organisme
la consciéncia deu perdurar, a no ésser que existeixi una causa
superior anihiladora, l'existéncia de la qual primer caldria pro-

"

var .

“Magnin—Aixi jo he interpretat bé vostra actitud en dir
que vostra obra es significava [pels gran's “silencis” que contenia”,

“Bergson.—Vertaderament, Ella conté grans silencis i és per-
queé jo no volia dir res més que veritats filosofiques, i cal saber
callar quan la filosofia no declara res més. En aquest llibre meu,
com en tots els anteriors, jo m'he sostingut en el terreny de la
filosofia pura. I és per aixo, i, 2 més, per incompeténcia (16), que
no he entrat mai en el terreny de la teologia...; per aixo com-

(15) La Vie Cathdliqgue, 7 de gener ae 1033.
(16) “Je n'ai pas voulu faire de la théologie; d'ailleurs j'y suis
incompétent”. La Vie Catholique, id.
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prenc també que els catolics, i més els sacerdots, trobin incom-
pleta la meva obra, més que més en tot ¢o que fa referéncia a
la revelacié i a les manifestacions divines”,

L’obra comentada, tant o més que les anteriors, demostra,
si més no, un gran esfor¢ de bona voluntat i de comprensibilitat
de molts problemes. Pot demanar-se-li més? Evidentment que
si; pero tenint en comte la seva falsa posicid, I'ambient, la rela-
cio filosofica en qué viu, creiem que, pel moment, Bergson no
pot donar més que aquesta superacié vertaderament esforcada
del seu anti-intellectualisme. “Des d’aquest punt de mira, ha dit
Jolivet (17), Les deux sources tenen una valor inestimable i hom
pot dir d’elles co que Sant Agusti diu de les errors de la seva jo-
ventut: “D’una banda hom els condemna, més que més obser-
vats de cara a la llei de la perfecci6; d'altra banda, perdo hom
els lloa, per tal com prometen fruits per l'esdevenidor i la ver-
dor és el preludi o l'anunci dels dies de la collita”.

P. BasirLi pE Rusi.

(17) R. Joriver, De I'“Ewolution créatrice” aux “Deux sources”.
“Revue Thomiste”, mai-juin, 1933
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EXPLICACIONS FILOSOFIQUES (1)

“L’exigéncia especulativa —diu Gemelli—, fa pressié per
tot arreu sobre la investigacié psicologica... Lipps, Erdmann,
Stumpf, Schultze, Husserl, han comencat fent psicologia i han
acabat fent metafisica. El mateix s'esdevé als experimenta-
dors: Ach, Marbe, Messer, Biilher, Kiilpe, Moore, Binet, han
_tomengat fent experiments, i per explicar els fenomens que
s’havien proposat estudiar, han acabat per fer metafisica, i, el
que €s mes important, una metafisica bona”. (Orientaciones de
‘a Psicologia experimental, Versié esp. de F. M. Palmés. Bar-
celona, 1927-pag. 184).

Era inevitable, malgrat les pretensions del positivisme. Hi
ha dins la consciéncia humana una tendéncia innata a cercar
la causa dels fenomens i no acontentar-se amb llur mera cons-
tatacié. La psicologia no podia deslliurar-se d'aquesta tendén-
cia, expressio directa de la nostra dignitat intellectual, i ha
cercat avidament en les lleis que presideixen el procés del pen-
sament, 'explicacié +le les relacions del pensament amb la
imatge. I aixi s'ha trobat, de cop i volta, en el terreny de la
metafisica, que el positivisme havia vedat als homes de
ciéncia.

Heus aci indicat 'objecte del present capitol. Constatat el
fet psicologic de la connexid, de 1a idea i la imatge, i establerts,
en termes generals, els limits d'aquesta connexid, s'imposa de
cercar-ne ['explicaci6 filosofica. Maxime per tal com en el fons
d'aquestes controveérsies es planteja per a la filosofia espiritua-
lista una qiiestié molt interessant i no gens facil de resoldre; si
la idea i la imatge pertanyen a dos ordres tan diferents com el
de la materia i el de l'esperit, ;com s'explica que la idea no
pugui prescindir mai e la imatge? ¢ Espiritualitat no vol dir
independéncia de la matéria?

L’explicacié ha de cercar-se, o bé en les condicions subjec-
tives del nostre intellecte, o bé en les de l'objecte. Es evident
que una part almenys, la més fonamental, cal cercarda en les
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present d'unié amb el cos, car en l'estat de separacio, després
de la mort corperal, la intelligéncia humana continua funcio-
nant, pero sense el consorci de la imaginacio; la cual, com a
poténcia organica que és, no pot existir sense l'organisme. Si,
doncs, la intelleccié imaginal, per phantasmata, és propia i ex-
clusiva del present estat intellectiu de '’anima humana, caldra
cercar en ell la raé dltima el fenomen. Pero pot procedir-s'hi
de dues maneres; o bé reduint V'explicacié a les condicions
funcionals i, per tant, purament subjectives del nostre intellecte
en el present estat, o bé apellant a I’objecte propi de la nostra
intelligéncia, el qual exigiria, com un complement intellectiu ne-
cessari en l'estat present, el consorci de la imaginacié a ma-
nera de suport objectiu indispensable.

Aquests dos procediments €s possible que en el fons obeeixin
a una sola raé formal, pero presenten dos aspectes distints en
la solucio del problema i son el punt de bifurcacié de les
opinions dels filosofs,

Els escolastics, seguint les directives de llur sistema gnoseo-
logic, adopten, en general, la segona d’aquestes posicions. Sant
Tomas ho explica fundant-se en la condicio essencial del nostre
intellecte, unit substancialment al cos material. Aguesta con-
dicié fa que la intelligéncia humana estigui determinada a les
essencies de les coses materials, que sén el seu objecte propi;
les quals, com a existents solament en la realitat sensible, no
poden ésser capides completament, sense actuar-se els sentits
i la imaginacid, que son els qui aprenen el singular material.
“Intellectus humani, qui est conjunctus corpori, objectum pro-
prium est quidditas sive natura in materia corporali existens...
De ratione autem hujus naturae est quod in aliquo individuo
existat, quod non est absque materia corporali; sicut de ratione
naturae lapidis est quod existat in hoc lapide... Unde natura
lapidis vel cujuscumque materialis rei cognosci non potest com-
plete et vere, nisi secundum quod cognoscitur ut in particulari

existens. Particulare autem apprehendimus per sensum et
imaginationem: et ideo necesse est, ad hoc quod intellectus in-
telligat ipsum objectum proprium, quod convertat se ad phan-
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tasmata, ut speculetur naturam universalem in particulari exis-
tentem” (I, 84, 7) (1).

L’interés d'aquesta explicacié, el nom august de sant Tomas
que la patrocina i l'acceptacié que obté, en els medis escolastics
o escolastitzants, n’exigeix una critica acurada, sobretot als
qui, com nosaltres, tot i acceptant els principis d’aquest raona-
ment (unitat substancial de 'home, objecte propi i adequat de
la nostra intelligéncia, etc.), en rebutgem les conseqiiéncies.

a) L’argumentacié tomista es basa (ho diu expressament
el Sant Doctor: particulare apprehendimus per sensum et imagi-
nationem) en la seva opinié que els elements sensibles d’un
objecte no poden ésser percebuts més que pels sentits externs o
interns. Nosaltres, que opinem e! contrari, co és, que també I'in-
tellecte ateny directament els elements sensibles de la imatge,
(Vegeu Qiiestions de Gnoseologia, pag. 19-27), no podem adme-
tre aquest principi basic del raonament tomista.

b) Es per aixd mateix que adhuc gosariem posar a 1'opini6
tomista algunes reserves de caracter logic. Segons Sant Tomas,
no sols la imaginacid, siné també el mateix intellecte ateny el
singular material encara que sia indirectament (Cf. Qiiestions de
Gnoseologia, pag. 19). Perd si aquest coneixement és tal i ver,
com ho exigeix el sentit com® i no ho nega Sant Tomas, no
sabem veure com es prova amb el raonament tomista la neces-
sitat d'una nova intervencié de la imaginacid, per arribar fing al
singular, cada vegada que es reprodueix la idea. Fou neces-
saria per a comencar el procés intellectiu, per allo que nihil est
in intellectu quod prius non fuerit in sensu; perd quan es tracta
de reproduccié d'un procés intellectiu, aixd no té cap forca
provatoria. Si lintellecte i no sols la imaginacid, arriba ell
mateix al coneixement del singular (sive directe sive indirecte
non est curae, direm, emprant unes paraules del Gaietd) J quina
forca provativa tenen aquestes paraules de l'argument tomista:
Natura cujuscumque rei materialis non potest cognosci com-

(1) Davant d'aquestes afirmacions terminants, hom podria discutir
I'exactitud de les segiients paraules de Gemelli: “L’Escolistica no ha dit
mai que a cada idea correspon una imatge que representa el mateix gb-
jecte que la idea” (o. c., pag. 105). Son moltes les glories a elogiar de
I'Escoldstica, perd... suum cuique!
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plete et vere nisi secundum quod cognoscitur ut in particulari
existens. Particulare autem apprehendimus per sensum et ima-
ginationem. Ulnde necesse est quod intellectus convertat se ad
rhantasmata? Distingiriem la mener d’aquest sillogisme. Par-
ticulare apprehendimus per sensum et imaginationem tantum,
neg.; etiam per intellectum etsi reflexe, conc. I ens sembla que
amb aquesta distincié restaria ben mal parada la forca de l'ar-
gument tomista.

¢) En bona logica la conseqiiéncia que hom podria deduir
d’aquest argument, acceptant-lo com a provatiu, seria aquesta:
per a coméixer un objecte material fins a la singularitat, cal el
concurs de la imaginacié. Perd restaria encara inexplicada la
necessitat de la imatge en el coneixement d’objectes espirituals
i abstractes, car sembla evident que la raé que doéma Sant
Tomas no té aplicacid sind tractant-se de coses materials
concretes les quals com diu el Sant Doctor non sunt absque
materia corporali; i per aixo requeririen l'acte de la imaginacié
per a é€sser ben conegudes en llur singularitat material, com-
rlete et vere.

Diran els escolastics que la manera de conéixer els objectes
propis déna el to del coneixement total d'una intelligéncia:
fque si el nostre intellecte no ateny els objectes que 1i sén
propis, sense el phantasma, tampoc no pot arribar als altres,
als espirituals, si no €s per la mateixa via.

Perd, tanmateix, aquesta resposta semblaria més aviat
una escapada per la tangent. Quan cessa una causa, cessa
també el seu efecte formal i hom no ha pas d'oblidar
que la raé per la qual, segons ells, el nostre conei-
xement no ateny els singulars materials, és perqué aquests no
existeixen sense la matéria concreta, que sols pot capir, diuen,
la imaginacié; pero aquesta raé cessa totalment quan es tracta
d’objectes espirituals. Logicament, doncs, dins del sistema esco-
lastic, caldria excloure’ls de la necessitat de subjeccio a la
imatge.

A més, les imatges que acompanyen les idees espirituals o
abstractes solen ésser verbals. Ara bé, si fos per mera adaptacié
al to de l'objecte propi de la intelligéncia que les idees abs-




EL PENSAMENT I LA IMATGE 303

tractes sén inseparables de llurs imatges, aquestes serien (com
les de l'objecte propi) objectives i no verbals, almenys pre-
ferentment,

d) D’altra banda, el lligam de la idea abstracta i la imatge
implicaria en aquesta explicacié una necessitat de caracter més
aviat funcional, que de representacié objectiva i potser vindria
a coincidir, o s'assemblaria molt, al que nosaltres, més avall,
explicarem i propugnarem. Perd adhuc concedint que la conei-
xenca dels objectes de natura material considerats en abstracte
son els que donen el to especific al funcionament de l'intellecte
huma, argiiim ad hominem contra els escolastics que, segons
liur teoria, féra necessaria la intervencié de la imatge en els
inicis del progés intellectiu, perdo en la reproduccié (i adhuc en
I'elaboracié formal) de la idea, ;per qué hi intervindria la
imaginacid, si aquella prescindeix essencialment, segons la
gnoseologia escolastica, de tota concrecié material, i és aquesta
concrecié material, segons els escolastics, la que exigeix el
concurs cognoscitiu de la imatge?

D’on resulta que ni tan sols quant a 'objecte propi de la
nostra intelligéncia és condloent I’argumentacié tomista. Ho seria
si llur toneixement requeris el de la matéria singular i concreta
en la qual existeixen, pero cal notar iterum iterumque’ que el
coneixement directe que la intelligéncia assoleix sobre els
objectes que 1i sén propis, pot prescindir, prescindeix necessa-
riament, segons el sistema escolastic, de tot el que sia singula-
ritat material, co és, de tots aquells elements que requereixen
'acci6é cognoscitiva de la imaginacid.

Es aquest un argument ad hominem sobre el qual voldriem
‘cridar l'atencié dels partidaris de la teoria escolastica de l'in-
tellecte agent. Els escolastics afirmen, com tots els filosofs
espiritualistes, que l'acte de la intellecci6 és obra exclusiva de
la intelligéncia i n’exclouen expressament la imaginacid
(Cf. v. g. 1, 76, 1.—De anima, a. 2). Més expressament encara
segons el sistema escolastic, les espécies intelligibles sén des-
pullades de tota nota material singular, de tot element senso-
rial, i els objectes concrets sols poden ésser coneguts com a
tals, mitjancant la reflexié intellectiva. O sia, que els elements
a aportar per la imatge, els que posarien en joc la imaginacid,
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son exclosos de l'acte formal de la intelleccié. ; Per que, doncs,
ha d’ésser necessaria la intervencié actual de la imatge en el
coneixement intellectiu?

Hom comprén perfectament que l'intellecte agent dels esco-
lastics, en funcionar, s’hagi de referir a la imatge (convertere
se ad phantasma) que és la base, o, si voleu, la matéria de les
seves elaboracions; pero l'intellecte possible, que no pot per-
cebre cap nota imaginal més que per reflexio, retorcent el cami
seu natural, que exigeix com a condicid per a funcionar,
l'allunyament de tot detall sensible o imaginatiu, hom no com-
prén perqué en funcionar, necessiti una imatge actual; i aixo,
per exigéncies de l'objecte propi del mateix intellecte! ; Per
qué no ha de bastar-li la imatge prévia sobre la qual ha tre-
ballat l'intellecte agent? :;Per qué 1i cal tenir-la present i
actuada durant tot el procés intellectiu i cada volta que el
renova ?

Negar a la imaginacié tota intervencié activa i a la imatge
tota intervencié objectiva, en l'acte formalment intellectiu i,
ensems, afirmar la necessitat de la imatge en el procés intellec-

tiu, per la mateixa natura de l'objecte propi de la intelleccis,
ens sembla una contradiccié inevitable. 1

e) Encara presenta, 1'opinié que venim impugnant, un altre
inconvenient més remarcable. Sembla que els escolastics, en
formular llur teoria explicativa del lligam entre la idea i la imat-
ge, no es fixarien prou en la importancia que podria tenir una dis-
tincio que, altrament, no els era desconeguda; la distincié entre
imatges objectives i imatges verbals. Es evident que la teoria
escolastica no es refereix ni es pot referir més que a les pri-
meres. Si voliem aplicar a les segones el raonament de sant
Tomas, en resultaria un contrasentit. Allo, v. g., que la imatge
és necessaria a l'intellecte ut speculetur naturam universalem
in particulare existentem ¢ quin sentit tindria tractant-se d'imat-
ges purament verbals? No és evident que una imatge verbal
no conté objectivament els elements concrets i singulars de la
idea, siné que n’és tan sols un signe més o menys conven-
cional ?

Si, doncs, és cert i ho reconeixen palesament els escolastics,
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que hi ha idees que no porten associada altra imatge siné la
del mot que serveix per a expressar-la, és cert aixi mateix que
la teoria escolastica és insuficient per a explicar el fet de la con-
nexié entre idees i imatges, pres en tota ’amplitud que tothom

li reconeix, co és, no sols quant a les imatges objectives, siné
també quant a les verbals.

En refermanca d'aquest argument, hom pot invocar aixi ma-
teix, una conclusié perfectament constatada per l'experimenta-
cié psicologica moderna i que nosaltres hem aprofitat en el
capitol anterior per a combatre el materialisme: la incoheréncia
relativa, i la inadequacid, i fins contradiccid, entre la idea i la
imatge que l'acompanya. Es aquest un fet bastant general.
(Vegi’s A. Binet, L’étude expérimentale de lintelligence, chap.
VI), 1 que constitueix, quan arriba a cert grau, una prova ex-
perimental de la insuficiéncia de l'explicacié tomista.

Podriem aixi també invocar l'existéncia d'imatges tan sols
concomitants, especialment d'aquelles que en el capitol ante-
rior hem registrat com a dependents més de l'estat psicologic
que de la representacié objectiva, d'imatges exclusivament sim-

boliques, etc., etc., 1 constatariem en totes elles, que llur funcié
essencial no és la d'ésser el suport objectiu de la idea que
acompanyen, ni consisteix exclusivament a servir el pensa-
ment per especular-hi la natura universal, que en elles exis-
teix realitzada i concreta,

f) La teoria escolastica sobre la necessitat objectiva de
la imatge per a l'acte intellectiu, es crea una situacié dificil
de resoldre, quan s'aplica a l'estat de I'anima despullada del
cos, després de (la mort. Confessa sant Tomdas que “ista quaes-
tio difficultatem habet, ex hoc quod si ponamus quod anima
e¢x natura sua habeat ut intelligat convertendo se ad phantas-
mata, cum natura animae post mortem cOrporis non mutetur,
videtur quod anima tunc naturaliter nihil possit intelligere, cum
non sint ei praesto phantasmata ad quae convertatur” (I, 89,
1-Cf. també De anima, a XV, c). I encara és més greu la di-
ficultat, si hom vol sostenir la doctrina comunament admesa
pels tedlegs i fildsofs espiritualistes, que 1'anima separada del
cos pot entendre emprant les espécies intellectives romanents
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de l'estat anterior, perd sense el concurs de la imaginacié, de
la qual esta privada en el nou estat (1, 89, 6).

Nosaltres opinem que aquesta dificultat no té solucié com-
pleta dins l'ideari escolastico-tomista, car no ho és la que déna
sant Tomas i repeteixen invariablement tots els altres, apel-
lant a la diversitat d'estats de 1'anima unida al cos i separada
d’ell.

Ad hanc difficultatem tollendam considerandum est quod
cum nihil operetur nisi inquantum est actu, modus operandi
uniuscuiusque rei sequitur modum essendi ipsius. Habet autem
anima alium modum essendi cum unitur corpori, et cum fuerit
a corpore separata... Animae igitur, secundum illum modum
essendi quo corpori est unita, competit modus intelligendi per

conversionem ad phantasmata corporum quae in corporeis or-
ganis sunt; cum autem fuerit a corpore separata, competit ei
modus intelligendi per conversionem ad ea quae sunt intelligi-
bilia simpliciter, sicut et aliis substantiis separatis”, (I, 89, 1).

No volem negar les diferencies intellectives entre els dos
estats; n'hi ha, evidentment. Aixi, v. g., hom ha d’admetre que
I'anima separada no adquireix idees noves per mitja dels sen-

tits externs o interns, per la raé definitiva que 1'anima sepa-
rada estd mancada de tota poténcia organica. Pero, per aixo
mateix, hom ha de posar esment a mo lligar massa essencial-
ment la funcié intellectiva i la imaginativa en el present estat,
per tal que aquella no resti impossible del tot, en mancar
aquesta. Si hom admet amb sant Tomas que per a conéixer
complete et vere el seu objecte propi, el nostre intellecte re-
quereix el consorci de la imaginacié, dquan manca aquesta, a
qué es redueix el coneixement?

¢ Diran que s’ha efectuat un canvi en les condicions in-
tellectives de l'anima? I bé! quin canvi és aquest? i com
se’n dedueix la diversitat intellectiva? Nosaltres hi adme-
tem un canvi profund, intim, perd accidental, extrinsec fins
a cert punt. I diem fins a cert punt, perqué rebutgem,
com ho fa sant Toma3s expressament en aquest article,
I'opinié de Flaté sobre les relacions purament accidentals
entre 1'anima i el cos, i acceptem la unié substancial | del
compost huma. El canvi intellectiu de 1'’anima humana ha estat
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possible perqué el lligam de la idea i la imatge es induit en
l'estat present, com explicarem més avant, per una associacié
de caracter funcional, entre la imaginacié i l'intellecte per raé
dels contactes inevitables (tan dificils d'escatir quant a llur
esseéncia, com evidents quant a llur existéncia), que en el pre-
sent estat ofereix la gestacié de la idea, amb la imatge. Si
manca aquesta, l'intellecte no pot formar idees noves de ca-
racter imaginal, perd no es veu cap impossibilitat absoluta de
reproduir les adquirides anteriorment, perqué pot prescindir,
absolutament parlant, del bagatge imaginal; el qual, al cap i
a la fi, era purament concomitant, provenia d'una associacié
funcional necessaria absolutament en els inicis de la idea, perd
que cap radé ni objectiva ni subjectiva no demostrava ésser
constant i perpétua en sentit absolut.

Nosaltres, doncs, podem invocar —parlem ara sols en prin-
cipi; per explicacions ulteriors ens remetem al que direm més
avall—, les diferéncies intellectives dels dos estats, com una
explicaci6 filosofica i raonable; perd als escolastics els és més
dificil. Per a provar-ho, situem-nos en la hipotesi que hem es-
mentat i que sant Tomas accepta plenament (I, 89, 6), co és,
que l'anima separada del cos es val d’espécies intellectives
adquirides en l'estat d'unié i segons les exigéncies del mateix
estat.

En tota intelleccié realitzada a base d'espécie intellectiva,
és aquesta qui déna el to especific intellectiu, perque n'és el
principi formal. Ja podeu canviar els estats o condicions de
lintellecte, mentre es valdra de la mateixa espécie, seria un
absurd pensar que la intelleccié pot no subjectar-se a les con-
dicions intrinseques, formals, que imposa l'espécie intellectiva.
Si, doncs, Vespécie intellectiva del present estat és per la seva es-
séncia objectiva, inseparable del phantasma (ut speculetur natu-
ram universalem in particulari existentem), quan aquest manca,
com en ('altra vida, o sera impossible la intelleccié per mitja
d’aquella espeécie, o bé sera una intelleccié incoherent, sense
les condicions que esmenta sant Tomas: (complete et vere) ni
vera, ni completa,

Analitzem més aquesta argumentacié. Quan concedeixen
els escolastics que l'anima separada pot entendre valent-se de
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les espécies romanents de l'estat anterior, Jde quina espécie
es tracta? de la impressa o de l'expressa? Examinem-ho sepa-
radament,

Sembla que no pot tractar-se de l'espécie impressa, per
que ella és elaborada del phantasma per l'intellecte agent, i ni
el phantasma ni l'intellecte agent no poden intervenir en les
intelleccions de 1'anima separada.

Perd no volem prejutjar la discussié escolastica si l'espeé-
cie, un cop finit 'acte intellectiu, s’esvaeix totalment, de manera
que, en reprendre la intelleccid, cal que l'intellecte agent torni a

elaborar-ne una de numeéricament nova, com volen algung esco-
lastics, o es reprodueix la primera sense cap nova interven-
cié6 de lintellecte agent. (Cf. Urraburu, Psychologia, vol. 2,
pagina 375). Adhuc acceptant la possibilitat de reproduccié
d'una espécie impressa, sense phantasma i sense intellecte agent,
ens trobarem sempre que aquella espécie impressa que és essen-
cialment el determinant de l'intellecte a l'acte propi i, per
tant, el principi formal de la intelleccid, haura d'importar, se-
gons les teories escolastiques, una relacié essencial, intrinseca,
objectiva, a lla imatge, no sols per raé de la seva procedéncia,
sind en el seu contingut formal, 1 per tant, com a determinant
de l'intellecte possible, i en 1ltim terme, que la intelleccié que
per ella i segons ella es produird, o sera imaginal, o no sera
completa ni vera.

¢ Es tracta de l'espécie expressa o verbum mentis? Doncs
I'absurd és igual o pitjor. Si aquesta fos (com la impressa) una
entitat préviament existent amb la funcié d’excitar l'intellecte
a l'acte propi, hi cabria, potser, la suposici6 que en cada un
dels estats de l'anima actués de diversa manera, segons les
condicions del subjecte. Pero tothom sap que l'espécie expres-
sa no és altra cosa que la representacié vital que la ment es fa
de l'objecte, el resultat formal de la intelleccié; si ja no és,
com pensem alguns escolastics, la intelleccié mateixa. Sia com
sia, és cert que sols té existéncia actual en tal moment de la intel-
leccié, com a terme formal de 1'accié intellectiva; acabada aques-
ta, cessa també 'existéncia real de 'espécie i sols existeix virtual-
ment. Quan per l'accié d'un excitant qualsevol, l'intellecte en fa
una reproduccié, 'espécie reproduida o bé és de les condicions
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objectives de l'anterior i, per tant, depén intrinsecament de la
imatge, 0 bé és adaptada a les condicions del nou estat intel-
lectiu i esdevé una espécie pura, inimaginal. En el primer cas
no serveix per a la intelleccié completa i vera, de part de
I'anima separada, la qual esta mancada d'imatges; en el segon,
és intrinsecament divers de l'anterior, perqué ho és en l'ordre
de la representacié objectiva, que és l'essencial de tota espe-
cie intellectiva.

Quin sentit té, doncs, en la doctrina escolastica la perma-
néncia o la reactuacié de les espécies intellectives romanents
de l'estat anterior? En el present estat, quan el record actua
la ment, es produeix una espécie del tot equivalent a la pri-
mera (2) diversa d'ella sols numeéricament; perd en 1'anima
separada l'espécie reproduida, per tal com s’adapta formal-
ment a les condicions del nou estat animic, ha d'ésser una es-
pécie intellectual pura, ¢o és, desproveida d'imatges.

Resulta, doncs, que aquesta espécie no sols no seria la ma-
teixa de l'estat anterior, siné que en seria diversa especifica-
ment, segons els principis de la doctrina escolastica, car entre una
espécie intellectual pura, i una espécie imaginal, hom ha d'adme-
tre diversitat especifica. Si hom vol sostenir amb sant Tomas que
la imatge és una necessitat intrinseca i objectiva per a apren-
dre complete et vere l'objecte propi de la nostra intelligén-
cia, hom ha d'admetre que una espécie afectada d’aquesta
necessitat intrinseca i objectiva i una altra que en sia lliure,
soOn entitats intrinsecamet, especificament, diverses.

En el fons hom trobara sempre la mateixa dificultat essen-
cial, provinent del prejudici aristotélic que les espécies intel-
lectives del present estat no poden referir-se directament a
objectes concrets, siné que expressen tinicament (lur esséncia
abstracta, desproveida de notes singulars. [D’'aquest principi
potser sera logic deduir la necessitat de la intervencié de la

(2) No intentem rebutjar la doctrina corrent entre els psicolegs mo-
derns sobre la impossibilitat de reproduccio perfecta dels estats psiquics.
Des de llur punt de vista formalment psicologic i, per tamt, subjectiu,
tenen rad; perd seria exagerar-ne l'abast, si en feien aplicaci6 massa es-
tricta al contingut de les representacions mentals. No prejutgem, doncs, en
el text la qitestié alludida; ens referim tan sols al contingut objectiu de
la idea, i encara en sentit relatiu i amb totes les limitacions que calgui.
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imatge per a completar i verificar l'idea (el complete et vere
de sant Tomas), perd la idea aixi elaborada, quan manqui la
imaginacid, no sera ni completa ni vera; sera inservible per a
percebre convenientment l'ordre real.

Adhuc, doncs, suposant possible la reproduccid, si la imatge
ens €s necessaria per a coneixer complete et vere un objecte
segons la seva particularitat (Cf. I-84-7), almenys haureu de
confessar que en l'estat de separacio és impossible conéixer
les coses concretament i distinta, en virtut solament de les
especies romanents de l'estat, anterior. Seria, doncs, tot al
més, un coneixement abstracte i vague, impossible de referir
a coses singulars i concretes.

|Sant Tomas, per esvair la logica d’aquest argument, invo-
ca la distincié entre l'objecte del coneixement determinat per
I'espécie intellectiva, i el mode d'utilitzar la mateixa espécie,
propi de cada intellecte, o de cada estat intellectual.

Respondeo dicendum quod in actu est duo considerare, Sci-
licet speciem actus et modum ipsius. Et species quidem actus
consideratur ex objecto, in quod actus cognoscitivae virtutis
dirigitur per speciem quae est objecti similitudo; sed modus
pensatur ex virtute agentis; sicut quod aliquis videat lapidem
contingit ex specie lapidis quae est in oculo; sed quod acute

videat contingit ex virtute visiva oculi. Cum igitur species in-

telligibiles maneant in anima separata, status autem animae
separatae non sit idem sicut modo est: sequitur quod secun-
dum species intelligibiles hic acquisitas, anima separata intel-
ligere possit quae prius intellexit; non tamen eodem modo, sci-
licet per conversionem ad phantasmata, sed per modum con-
venientem animae separatae. Et ita quidem manet in anima
separata actus scientiae hic acquisitae, sed non Secundum
eundem modum (I, 89, 6).

Aquesta resposta no sembla gaire convincent, car és pre-
cisament la modalitat especifica de l'espécie intellectiva, i no
I'objecte que representa, el que caracteritza formalment I'es-
pecie i la fa adaptable a una intelligéncia determinada, o a un
determinat estat intellectual, Compareu, per exemple, una es-
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pecie intellectiva angélica amb una d’humana sobre el ma-
teix objecte.

Si aqueix mode divers que s'inculca en la resposta tomis-
ta no importés més que una diferéncia quantitativa, un grau
diferent de perfeccio intellectual, sense alterar-ne la unitat es-
pecifica, com semblaria indicar-ho l’exemple adduit, pres de
la visié corporal, seria una resposta suficient; en el nostre
cas, pero, es tracta d’intelleccions especificament diverses: in-
telleccié imaginal i intelleccié pura.

En aplicar aquesta distincié entre objecte i mode, podria
haver-hi el perill d'una mala intelligéncia dels mots que l'ex-
pressen. Quan s’afirma que l'acte intellectiu és especificament
igual en els dos estats, perqué es refereix al mateix objecte,
per mitja de la mateixa espécie, i que sols varia el mode d’in-
telleccié, co és, que en un estat és pur i en l'altre, imaginal,
s'ofereix espontaniament aquesta pregunta: cés que la intel-
leccié imaginal i la intelleccié pura no son especificament «di-
verses, segons la concepcié escolastica? Sant Tomas hi déna
expressament resposta negativa. (De anima-Q.D. art. 15ad 10 et
18). Nosaltres, com que no volem fer-ne una questié de mots, no
ens entestem a imposar una diferéncia especifica; perdo dema-
nem: ;Es que l'abstracte i el concret d’'un objecte mateix no
s6n, com a terme de la representacié cognoscitiva, dos objec-
tes formalment diversos? i la diversitat d’objectes formals
¢no indueix, en bona doctrina tomista, diversitat especifica?
La diferéncia que, segons els escolastics, ha d’haver-hi entre
l'espécie anterior i la reproduida en el nou estat, consisteix
que la segona esta privada de tot element imaginal. Ara bé,
si és aquest el que determina el coneixement concret dels ob-
jectes, com diuen expressament els escolastics, en suprimir-lo,
o heu de concedir que ha estat alterada 1'esséncia de l'espécie
anterior, o, si ho preferiu aixi, que I'han reduida a una repre-
sentacié de notes abstractes, desproveides d’'aquell complete
et vere et concrete que, segons sant Tomas, anava lligat a l'es-
pécie per una necessitat intrinseca de representacié objectiva.

L'ideari escolastic mena, en conseqiiéncia logica, indefu-
gible, a negar a 'anima separada la possibilitat de valer-se de
les espécies intellectives romanents de l'estat anterior. Els es-
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colastics rebutgen aquesta conclusié, 1 malden per conciliar
I'ideari llur amb la doctrina tradicional; pero tota llur habi-
litat dialéctica no reix a salvar la contradiccié. La resposta apel-
lant a la diversitat d’estats de !'anima, més que una solucié
vera de la dificultat, és una evasiva; fa l'efecte d'una apella-
ci6 desesperada, i ensems comoda, a l'inconegut. Hom nota
de seguida, en llegir els autors escolastics, la vaguetat i el des-
concert que pateixen sobre aquest punt. Tot és recordar la
frase biblica: corpus quod corrumpitur, aggravat animam, i les
condicions semiespirituals del cos glorificat i prodigar meta-
fores i locucions imprecises (Cf. v. g. Urraburu, Psych., vol. §,
pagina 102) ; pero cercareu debades, €l que, altrament, €és una
qualitat excelsa dels escriptors escolastics, ¢co és, raons preci-
ses 1 concretes, que us facin veure els motius intrinsecs de la
diferéncia intellectiva, que es veuen obligats a suposar entre
els dos estats de 1'anima.

Rebutjada l’explicacié escolastica, procedim a exposar i
propugnar, la que a nosaltres ens sembla més apta per a donar
raé adequada de 1’associacié de la idea i la imatge. No cal dir
que ha estat formulada en coheréncia amb les nostres opinions
gnoseologiques, perd també en prescindeix, fins a cert punt;
de manera que pot ésser acceptada per aquells i tot que no
pensen com nosaltres en la gran qiiestié gnoseologica dels
inicis i del procés del coneixement.

Més que una prévia explicacié sistematica del nostre pen-
sament, ens abelleix de fer-ne una exposicié gradual i adduir-
ne ensems les proves oportunes.

Si es tractés solament d’idees relatives a objectes singu-
lars, concrets, d’ordre material, no hi hauria gaire dificultat,
almenys en el sistema gnoseologic que nosaltres hem propug-
nat (vegi’s “Qiiestions de Gnoseologia”, pag. 19 i seg.) ; segons el
qual l'intellecte directament i primaria ateny el singular; i la
idea que en forma, expressa directament les qualitats sensi-
bles del mateix objecte. I com que el que aixi percep l'intellecte
és el mateix objecte propi i connatural de la imaginacié, en
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presentar-se una idea aixi a la consciéncia, provoca, per sim-
patia, l'acte imaginatiu corresponent (3). Es un cas de simpatia
normal, naturalissim; tan natural, servatis servandis, com la
que hi ha entre l'intellecte i la voluntat,

Perd l'explicacié per mera simpatia entre les dues potén-
cies o funcions, intellectiva i imaginativa, no pot acceptar-se
com una explicacid completa i adequada del femomen psico-
logic de la connexié del pensament i la imatge,

El fet d’ésser mitua la connexié de les dues funcions, ¢o
és, que la imatge suscita espontianiament la idea i que aques-
ta no existeix sense la imatge corresponent, podria semblar
favorable a l'explicacié per mera simpatia i, efectivament,
podria ésser tinguda com a suficient, si no es tractés més que
d’objectes d’ordre sensible, els quals, en ésser presents a l'in-
tellecte, com que sén també 1'objecte, i objecte propi de la ima-
ginacio, necessariament han d'actuar també aquesta poténcia.
Pero aixd res no val quan es tracta d'objectes immaterials;
dper qué aquests tampoc no poden ésser capits per l'intel-
lecte sense mobilitzar-se la funcié imaginativa? Hi ha, doncs,
en tot cas, una connexié ulterior, que no pot explicar-se per
mera simpatia.

A més, un simple cas de mera simpatia sols podria expli-
car la part positiva del fenomen psiquic, ¢o és, que la intel-
ligéncia, en funcionar, excita la imaginacié; pero hi ha una
altra part negativa que sant Tomas expressa amb aquestes pa-
raules: Cum intellectus sit vis quaedam non utens organo cor-
porali, nullo modo impediretur in suo actu per laesionem ali-
cujus organi corporalis, si non requireretur ad ejus actum actus
alicujus potentiae utentis organo corporali... Videmus enim
quod impedito actu virtutis imaginativae per laesionem organi,
ut iin phreneticis, et similiter impedito actu memorativae vir-

(3) Ens referim al cas d'ésser l'intellecte el primer a actuar-se sobre
un objecte determinat, més ben dit, a reproduir-ne la idea ja formada
anteriorment., Si el procés va en sentit contrari, quan és la imaginacio la
primera a actuar-se sobre l'objecte i provocar-ne la reproduccié intelec-
tiva, el cas no pertany a la qiiestié que ara tractem ni comporta dificultats
especials,
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tutis, ut in lethargicis, impeditur homo ab intelligendo in actu
etiam ea quorum scientiam preaccepit (I, 84, 7).

Ara bé, la simpatia de les poténcies, ni més ni menys que
la simpatia de vibracions acustiques, fa que en actuar-se una,
s'actui l'altra també quan les dues existeixen; perd no ‘que
una no pugui actuar quan l'altra no hi és. Una corda en vibra-
cié fara vibrar inevitablement la seva simpatica, pero sense
gquesta, ella també pot vibrar.

Es, doncs, insuficient l'explicacié per mera simpatia; cal
admetre una intervencid més intima de la imatge en la ges-
tacido 1 en la reproduccid de la idea (4).

Per explicar adequadament el fenomen psiquic de la con-
nexié de la idea amb la imatge, sobretot quant a les idees
universals, abstractes, i a les referents a objectes concrets
d’'ordre espiritual, les quals no tenen, com a objecte propi i
terme directe, els elements sensibles exhibits en la imatge,
sind que en prescindeixen per llur mateixa natura, nosaltres
opinem que cal recérrer a l'associacio de la imatge i de la

idea en els inicis del procés intellectiu. Aquesta sembla ésser
la raé intima que les manté associades pasteriorment, de
manera que no pot reproduir-se la idea sense excitar-se en la
consciéncia la imatge corresponent. Aquesta associacié deu dir-
se extrinseca, per tal com la idea a reproduir prescindeix ex se
i objectivament de la imatge, i la reproduccié pot fer-se teo-
ricament, sense el concurs de la imatge, v, g. amb un acte sol
de la voluntat, com a excitant de l'intellecte; perd també po-
dria dir-se intrinseca, en quant és la manera natural de fun-
cionar del nostre intellecte que exigeix en els comencaments el
concurs de la imatge, del qual es deriva 1'associacié posterior.

(4) No sabriem dir fins a quin punt sigui classificable dins d'aquesta
hipotesi (d'explicacic per simpatia) l'opinié de l'escola escotista que veu
en el fet de la connexid del pensament i la imatge una penalitat induida
pel pecat original; fundada, perd, en la llei de connexié i subordinacid
de les poténcies de 'anima (Cf, Suarez, De anima, 1ib. 4, cap. 7, n. 4).

Nosaltres dissentim dels escotistes, perd trobem llur opinié més logica
que la dels altres escolastics, en quant assenyala una rad positiva i con-
creta per la qual 'anima, en 'estat present, es subjecta a la matéria en
el funcionament inteMectiu; rad que, no essent de caracter intrinsec i ob-
jectiu, li permet de prescindir-ne en l'estat de separacid.
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Invoquem, doncs, altra volta, el fet tan cert en si, com mis-
teriés quant a la seva radé intima, que l'intellecte huma, en el
present estat d'unié substancial amb el cos, no es posa en
contacte amb la realitat material, ni tampoc amb lespiritual,
siné per mitja dels sentits externs i interns. Es el famés
principi dels escolastics, que nosaltres acceptem com un fet de
consciéncia inconciis i absolut: Nihil est in intellectu quod prius
non fuerit in sensu (5).

Per aquesta banda, doncs, coincidim amb els escolastics
a assignar com a causa de l'associacié de la idea i la imatge,
I'estat actual de l'anima unida al cos; com a causa inicial i
subjectiva, no com a causa objectiva i formal.

Quan en l'ordre sensible percebem per primera volta un ob-
jecte, amb un determinat detall o circumstancia (posicié, forma,
color, vestit, etc.) que l'afecta vivament i intensa, sempre que
reproduim la imatge d’aquell objecte es reprodueix també con-
comitantment el detall alludit, encara que no sia essencial a
la imatge. I és sols en virtut d'un esfor¢ d’abstraccié, més o
menys dificil, que la'n podem despullar. La imatge del meu
pare, €s clar que seria encara la imatge del meu pare, si me'l
representava amb un vestit diferent del que ell usava sempre;
jo, perd, no sé fer-me la imatge del meu pare sense la bar-
retina, el calgé curt, etc., que ell porta fins a la mort.

Aix0 no és cap descobriment, Hom sap la importancia que
concedeixen els psicdlegs moderns a l'associacid, i a ’estudi de
les lleis que la determinen. Doncs, una cosa semblant s’esdevé
en el procés intellectiu, perd molt més intensament. No hi ha
cap detall ni circumstancia tan inseparablement lligada al
seu objecte integral, com la imatge va lligada a la idea que
en ella i per ella s'origina, Contemplant la imatge i triant

(5) Adhuc els partidaris de l'intuicionisme han de concedir —ho im-
posa la realitat experimental— que el coneixement per sensum €s tan propi
i connatural a la intelligéncia humana, que acaben per adaptar-s’hi també
els coneixements assolits per intuicid; si més no per la forga del costum
i de la connaturalitat.

Parlem en hipotesi, per tal de valoritzar el nostre argument Adhuc
des d'una posicié intuicionista relativa. Potser hauriem de dir que ens
trobem més aviat davant d'un argument experimental contra l'intuicio-
nisme, car el fet és que tots els nostres coneixements, aquells i tot que
es refereixen al nostre jo, van acompanyats d'un contingut imaginal.
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algunes de les seves notes constitutives i rebutjant-ne d'altres,
és com lintellecte en forma una idea abstracta, Per aixo,
sempre que aquesta es reprodueix, tendeix a reproduir la

imatge primitiva, de la qual és ella una derivacio; i en aquest
sentit tota idea abstracta excita la funcié imaginativa.

Afegim encara la intervencié de la continuitat en les repe-
ticions de la idea acompanyada sempre de la imatge; amb
la qual cosa es referma i consolida l'associacié establerta ini-
cialment.

Anotem també, pero, que, a voltes, la cohesié6 de la
idea amb tal imatge determinada va afluixant-se lentament;
la forca evocadora de la idea respecte de tal imatge no és
tan viva, ni tan enérgica, ni tan directa, com al principi;
fins podria arribar a extingir-se totalment, per quant la imatge
primitiva seria substituida per una altra de més forta, en el
consorci amb la idea.

Aix0 podria semblar d’antuvi una dificultat contra la
nostra explicacio, segons la qual el lligam entre idea i
imatge es refereix a aquella imatge que inicialment ens
presenta la idea; mperdo res no obsta perqué en certs
casos, associacions posteriors vinguin a induir sobre la idea
lligams amb noves imatges, els quals poden esdevenir tals,
que desvirtuin i fins anulin el lligam primitiu. La unié de la
idea amb la imatge, essent un cas d'associacié de fenomens
psiquics, segueix les lleis de l'associacié psiquica, les quals,
tot i obeint les normes generals de l'adaptacié positiva o del
contrast, sén, com sap tothom, extraordinariament complica-
des, fins a semblar, més d'una volta, capricioses.

I és remarcable, en confirmacié d'aquesta teoria, que la
idea no va associada a una imatge qualsevol de les moltes
que podrien acompanyar-la, ni tampoc, necessariament, a una
de prefixada a la qual ella diu una relacié de semblanca més
intima (imatge objectiva), siné a aquella precisament que li
ha servit de punt de partida, o 2 aquella amb la qual poste-
riorment s’ha vist més associada; a voltes una imatge no
gaire coherent (imatge purament concomitant); sovint la del
mot mateix tinicament, amb qué li fou proposada (imatge
verbal).
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Insistim sobre aquest fet, perqué ens sembla molt interes-
sant i provatori, L’existéencia d'idees que prescindeixen de
tota imatge objectiva i no en comporten més que, v. g., de
verbal, és un fet registrat per la Psicologia moderna, i ja molt
abans comprovat per l'experiéncia vulgar, Doncs bé, aquest
fet innegable no el sabem conciliar amb les paraules de sant
Tomas que abans hem citat: necesse est quod intellectus...
convertat se ad phantasmata ut speculetur naturam univers
salem in particulari existentem, car és evident que el mot
d'una idea abstracta no conté concretada i singularitzada la
idea universal, sind que n’és tan sols un signe establert con-
vencionalment. Nosaltres deixariem passar, fins a cert punt,
Pexplicacié escolastica del lligam entre la idea i la imatge,
quan es tractés d'imatges de suport objectiu, d'imatges que
expressen, si bé d'altra manera, i forneixen, el contingut
intellectual; pero, per a explicar adequadament la relacio
entre el mot i la idea dins la consciéncia, en virtut de la qual
la idea evoca fatalment la imatge verbal i tinicament la imatge
verbal, ens sembla imprescindible d'apellar a l'associacié que
n'hem fet des del principi del procés intellectiu i que hem

consolidat continuant-la i renovant-la, pel decurs de la nostra
vida intellectual.

Algli potser trobara insuficient aquesta teoria per a explicar
I'abast de la relacié de la idea i la imatge. Hom dira que,
essent aquesta connexié per pura associacié establerta en els
inicis del procés intellectiu, no seria tan universal ni tan abso-
luta, siné que, en algun cas i mitjancant 1'esfor¢c convenient, es
podria trencar: aleshores tindriem idees sense cap imatge.

Resposta.—Per als partidaris del pensament pur, que no sén
pocs ni menyspreables entre els psicolegs moderns, aquesta
observacié és .perfectament acceptable; enquadra palesament
amb llur doctrina i deixa d'ésser una objeccid, per a convertir-
se en argument favorable, Nosaltres, perd, que hem rebutjat
l’existéncia de pensaments sense imatge, devem donar a 1'ob-
jeccié una resposta adequada.

En primer terme, ja hem exposat un sentit en el qual hi ha
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idees sense imatges, no certament en la totalitat d'un procés
intellectiu, siné en alguns dels seus detalls o moments culmi-
nants. Aquesta solucié de continuitat en la connexié de la idea
i de la imatge s’avé perfectament amb les condicions d’associa-
cié que uneix la idea i la imatge, segons la nostra explicacio.

En aquesta part, 'experiéncia més aviat confirma les nos-
tres apreciacions tedriques. La imatge verbal acompanya la
idea no constantment i fixa, siné a intermiténcies com ja hem
constatat en la conclusié 4.* del capitol anterior, Les idees més
abstractes, v. g., la de talent, porten sempre anexa una expres-
si6 imaginal o altra, més que sia la del mot mateix que la de-
signa, perd, quan el pensament s’endinsa en l'estudi filosofic del
talent, fent-ne deduccions i analitzant i subtilitzant el concep-
te, pot arribar, i arriba, un instant en queé la imatge verbal de
talent s'esvaeix de la consciéncia i hom no la sent més siné
per reflexié positiva, o bé per afluixament del treball intel-
lectiu, o en determinar i concretar la idea, etc.; en general, per
un retorn de la intelligéncia al punt de partida del procés in-
tellectiu.

Perd adhuc prescindint d'aixd i donant com absoluta i con-
tinua la ccnnexié del pensament i la imatge, cal ponderar la
forca d’associacié, que s'estableix entre la idea i la imatge,
de la qual ha estat extreta. No trobarieu entre dos fets de
consciéncia un lligam més intim i més evocador que aquest.
I aixd que una simple associacié purament externa assoleix,
a voltes, una for¢a insuperable i perduradora! Aquella cam-
pana de la Seu que toca per la mort de la meva mare m'ha
evocat fatalment, durant tota la meva vida, un sentiment, al-
menys inicial i fugac, de tristor. I aixo que l'havia sentit
abans, i I’'ne sentit després, tantes vegades cridant-me al
Cor! Reacciono i penso que ara no anuncia res de trist que
m’afecti personalment; perd passa el moment de reflexié i
el so de la campana em torna a fer sentir aquella tristor...
una tristor a voltes vaga, a voltes definida i concreta; aquella
mateixa que vaig sentir el dia de la mort de ma mare. Un altre
exemple potser més adequat, tret aixi mateix de la meva expe-
riéncia personal: en fer els estudis elementals de Filosofia, m'im-
pressiona vivament la simplicitat, la logica i la transcendén-
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cia de les nocions de poténcia i acte, segons la concepcié
tomista, De llavors enga, no sé reproduir aquestes nocions en
la meva consciéncia (i ho he hagut de fer moltes vegades!), sense
evocar la materialitat d’aquella pagina del llibre de text que
contenia l'explicacié de les nocions de poténcia i acte: aquells
caracters tipofrafics menuts, aquella fulla esgrogueida i un xic
tacada de tinta, a la plana esquerra, etc.

Aixi també i a fortiori, una idea us evocara aquella imatge
que la va presentar per primera vegada a la vostra intel-
ligéncia i n'ha repetit sovint la presentacié. Reflexionareu i
constatareu la diferéncia essencial entre els dos termes idea
i imatge, perd no aconseguireu d'isolar-les completament dins
la vostra consciéncia; ni la idea sense aquella imatge, ni la
imatge sense aquella idea. Podra ésser la imatge sentida
vagament, remissament, perd existeix dins la consciéncia.
Podreu encara perdre-la de vista en alguns moments deter-
minats, segons hem explicat, perd, prompte o tard, clara i
enérgica, o bé vaga i remissa, ella retornara fatalment, mentre
no hagi estat superada dins la consciéncia per una altra
imatge, i us fara l'efecte que és ella, no l'esséncia, pero si la
base de tot el procés intellectiu.

I noteu, en confirmacié d‘aixo, el parallelisme amb els exem-
ples abans adduits, Aquell sentiment de tristor, aquella pagina
del llibre de text de Filosofia, que sorgeixen fatalment en sentir
aquella campana, en actuar les nocions de poténcia i acte, també
obtenen alguns moments de silenci i oblit, absolut o relatiu, dins
la consciéncia; perd prompte o tard reapareixen sempre com a
elements inevitables, lligats amb llurs evocadors per una asso-
ciaci6 quez dificilment es trencard del tot pel decurs de la
vida present.

Hem insistit a ponderar la forca de connexié que pot as-
solir el contacte funcional de la imaginacié i la intelligéncia
en inioiar-se el procés intellectiu i l'enfortiment que pot pro-
duir-se’'n amb la repeticié; perd hem de confessar lleialment
que, davant de la universalitat i fermesa de la connexié entre
idea i imatge, les explicacions i els arguments que hem ex-
posat i que ens semblen assolir una probabilitat positiva, deixen
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a 'esperit com una impressié flotant de dubte i d'insuficiéncia,

Es que, ben mirat, aquesta explicacio que acabem de pre-
sentar, es refereix solament al lligam de la idea amb aquesta
imatge determinada, expressa solament la part concreta del
fenomen de la relacié entre el pensament i la imatge; ultra
d’'aixod, perd, hi ha un altre aspecte més general i més pro-

fund, perfectament registrat per la consciéncia. Es aquest:
que el pensament podra prescindir d'aquesta imatge, o de
I'altra, o de la d= més enlla, perd no pot prescindir de totes
en absolut; necessita el consorci d'una o d'altra imatge, sia
la que sia.

Per explicar aquest darrer i més profund aspecte de la
connexid enire el pensament i la imatge, ens sembla neces-
sari d'acceptar (és el complement basic de la nostra expli-
caci6) un contacte més immediat i més directe de les fun-
cions inteilectiva i imaginativa, consegiientment sempre a la
unié substancial de l'anima i el cos. D'aquesta unié es deriva
la necessitat de la imaginacié no sols per a iniciar el procés
inteHectiu, sindé també per a refer-lo i reproduir-lo.

Aquesta necessitat d’intervencié imaginativa no consistiria,
perd, com volen els tomistes, en la condicié essencial de 1'ob-
jecte propi de la intelligéncia €l qual no pugui ésser aprés
cemplete et vere sense la imatge; seria, doncs, aquesta ne-
cessitat una tendéncia innata de l'intellecte a exigir en el seu
funcionament la intervencié parallela de la imatge. I aixo expres-
sen possiblement aquestes paraules: Anima dependet quidem a
sensu non ut ab organo sed a ministrante species in hac vita ac
propter quamdam concomitantiam operationum quae non est
essentialis intellectui, sed accidit illi dum est in corpore, prop-
ter actualem colligationem harum inter se potentiarum (Suarez,
De anima, lib. 6, cap. 3, n.° 4).

Hom, veu, doncs, que aquesta tendéncia, en el fons, no és
gaire diversa d'aquella simpatia funcional entre la imaginacié
i la intelligéncia que hem rebutjat com a explicacié adequada
i exclusiva del fenomen psiquic, perdo que acceptem com a
un element complementari de la nostra explicacio. I afegim,
segons el que diguérem aleshores, que aquesta simpatia no deu




EL PENSAMENT I LA IMATGE 3ar

limitar-se solament a explicar la part negativa del fenomen de la
connexio funcional de la fantasia i de l'intellecte. Es, doncs, no
isols una afinitat exterior entre les dues poténcies, siné també
una exigéncia interna, per part de l'intellecte, del funcionament
imaginatiu, sense el qual la funcié intellectiva esdevé impossi-
ble absolutament o relativa.

Només advertiriem: @) que com més intrinsec s'estableixi
el consorci del pensament i la imatge, més dificil esdevé 'ex-
plicacié del funcionament intellectual de l'anima separada del
cos després de la mort, i b) que la unié del compost antro-
pomorfic és un misteri natural, el gran misteri de la Psicologia,
i sempre és més filosofic explicar un fet per causes naturals
que recorrer al misterios, a l'inconegut. La ciéncia deu ex-
cusar tant com pugui la intervencié del misteri. Confessem,
perd, que l'existéncia d'aquest misteri es filosoficament inde-
fugible i les seves derivacions han d'afectar inevitablement
totes les grans qiiestions de la Psicologia, si hom vol ar-
ribar-hi al fons,

Segons el que portem explicat fins aci, el procés de la con-
nexi6 funcional del pensament i la imatge podria resumir-se en
dues etapes (logiques).

Etapa primera. La imaginacié i la intelligéncia, ambdues
poténcies de funcié representativa i pertanyents a la mateixa uni-
tat substancial del compost antropomorfic, estan lligades per una
simpatia interna en virtud de la qual si una de les poténcfes
s'empra sobre un objecte, l'altra pateix un impuls o tendéncia a
funcionar parallelament. Si es tracta d'un objecte adaptat a les
dues poténcies (objectes materials concrets), en funcionar-ne una,
I'altra també es posa en activitat sobre el mateix objecte. Pero
si l'objecte és adaptat sols a una i no a l'altra (objectes abstrac-
tes o espirituals, adaptats a l'intellecte, perd no a la imagina-
ci6), en aquesta no es produeix la funcié actual (parlem en
teoria), sindé sols l'impuls o tendéncia a funcionar. Aquesta
simpatia és no sols d’afinitat externa siné també d’exigéncia
intrinseca fundada en la convergéncia substancial de les dues
funcions intellectiva i imaginativa.

21
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Etapa segona. En adquirir una idea la intelligéncia, ho
ha fet mitjancant una imatge, i aixd ha establert una associa-
cié intima entre aquella idea i aquella imatge. En repro-
luir-se la idea, és evocada la imatge per associacié i ensems
s'actua aquella tendéncia somoguda en l'etapa anterior i que
havia quedat en estat potencial, perqué no se li havia pre-
sentat un objecte adequat sobre el qual emparar-se.

Aixi, doncs, l'evocacié de la imatge obeeix a dues causes:
una de general, ¢o és, la tendéncia de la imaginacié a fun-
cionar per simpatia quan funciona la intelligéncia; i una de
concreta, l'associacié establerta entre tal idea i tal imatge
en els inicis del procés intellectiu i refermada o modificada
després pel decurs de la vida intellectual.

Suara, en aquest mateix capitol, impugnant la hipotesi

d'una mera simpatia funcional, com a explicacié adequada i
completa del lligam entre la idea i la imatge, remarcavem
que amb aqueixa hipotesi sembla que sols s'explica bé la part
positiva del fenomen, perd no la negativa, consistent en el
fet que, suprimida totalment la imatge, v. g., per lesi6 ce-
rebral, esdevé impossible la idea. Per tal d'evitar objeccions,
volem declarar expressament com el fet de l'impediment o
pertorbacié de la funcié intellectiva per haver-se pertorbat
la imaginativa, v. g., per lesié cerebral, té, en el nostre
sistema, una explicacié adequada.

L’associacié entre la idea i la imatge és tan intima i tan
forta que en virtut d’ella no sols una funcié suscita l'altra
associada, siné que també resulta molt dificil, impossible i
tot, que una es produeixi sense l'altra.

Si es tracta d'idees noves a adquirir, és evident, car
'aprehensié comenca pels sentits. Es, doncs, facilment expli-
cable la situacié dels idiotes, que ho sén de naixenga, per indis-
posicio cerebral.

Si es tracta d'idees abstractes ja adquirides, existents
habitu en l'intelecte, cal recérrer a l'associacié funcional entre
la intelligéncia i la imaginacié, segons hem explicat; la qual
assoleix una forca incalculable, com hem provat amb exem-
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ples, que podriem multiplicar tralent-los de la vida ordi-
naria de la intelligéncia. Hi ha homes que s’han habituat
a algun joc, o posicié, o actitud, mentre estudien, v. g.,
fumar, passejar, sentir un soroll determinat, manejar les
cames, etc., i en trencar el costum, tenen gran dificultat a pen-
sar; a voltes els és impossible, fins que sobrevé el costum con-
trari. Si aquesta associacid, tan extrinseca i tan inconnexa, pro-
dueix tals efectes, calculeu els que pot produir la simpatia natu-
ral de la imaginacid i l'intellecte, traduida en efectes positius i
concrets des dels inicis del procés intellectiu, i consolidada i re-
fermada amb un exercici constant.

Un exemple de moita semblanga, o, millor, un cas concret,
potser el més intens, d'aquestes pertorbacions mentals, seria
T'afasia consistent en la perdua directa de la paraula interior
(amnésia verbal). La malaltia no afecta directament la intei-
ligéncia, siné la paraula; vero en virtut de l'associacié d'aquests
dos elements, es produeix parallelament una pertorbacié pro-
funda en el funcionament intellectiu (6).

Remarquem, finalment, que ultra !'element, associacié positiva
i concreta de tal idea amb tal imatge, n’hi ha un altre de més
profund, tan cert en si com misteriés en el seu abast i en les
seves derivacions. Ens referim a la simpatia entre intellecte i
imaginacié tal com l'hem explicada suara. Aquella exigéncia
interna de funcionament imaginatiu parallel que pateix l'intel-
lecte en funcionar, pot €sser tan intensa que basti ella sola a
explicar totes les pertorbacions que, segons atesta l'experiéncia,
pateix l'intellecte, en mancar-li el concurs imaginatiu convenient.

(6) Aixo segons el concepte clissic de l'afasia. Modernament alguns
neurolegs, en nom de l'experiéncia, sostenen que les pertorbacions afasi-
ques ¢s refereixen directament a la intelligéncia i no a la imatgeria verbal.
(Vegi's VI Conferéncia indernacional de Psicotécnica, Barcelona, 1930,
pag. 336—Burtoup, La pensée conceptuelle, prg. 327).

Advertim també que ens referim al cas d'una pertorbacié imaginal
negativa consistent en la cessacid o debilitacié de la imatgeria mental
(demeéncia psicastenia). El cas contrari, el de pertorbacié positiva, quan la
imaginacid, sense perdre ni minvar, ans al contrari, en la seva activitat
es produeix incoherent, absurda, incontrolada per la rad, el tractarem ex-
pressament en el capitol que ve i n'explicarem les repercussions que té en
la marxa de les altres funcions inteMectuals. Sobre aquesta distincio
cf., Grasser, Fisiopatologia clinica vol, 3, pig. 160).

S
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Conseqiientment a les nostres opinions gnoseologiques,
hem afirmat (Qiiestions de Gnoseologia, pag. 31) que l'anima
separada del cos pot adquirir les idees sobre els objectes ma-
terials, per influéncia directa dels mateixos objectes sobre
I'intellecte, i no li és obligat d'adquirir-les per espécies infuses,

com diuen els escolastics. Quant a la reproduccié de les idees
recmanents de l'estat anterior, en la nostra explicacié sembla
que la dificultat ha de cessar radicalment. La idea evocava la
imatge no per una necessitat essencial, intrinseca 1 objectiva,
siné per la circumstancia d’haver-se-la associada en el seu
funcionament. Quan la imatge no existeix i s’ha fet impossible
per manca de la facultat imaginativa, encara la idea pot repro-
duir-se en la consciéncia més o menys expeditament.

Aixo, pero, en teoria; practicament hi ha un obstacle serios.
L'anima separada, en els primers dies almenys, hauria de
trobar gran dificultat, potser impossibilitat, en el funcionament
intellectiu, per mancar-li la imatge associada, fins que paula-
tinament s’hauria avesat a pensar sense imatges. Aquest obsta-
cle és tan més greu, quan nosaltres mateixos hem admes que
en l'estat present l'intellecte no pot funcionar sense el consorci
de la imaginacid, que no es donen pensaments purs. Ara bé,
aquesta dificultat de funcionament intellectual no sembla
convenient per a l'estat de terme i, per tant, de perfeccid, propi
de l'anima separada del cos. Heus aci un punt obscur que cal
aclarir; una objeccié veritable a la qual cal donar resposta.

Resposta.—Si 'estat post-mortem és de terme i perfeccid,
bé podria induir, cal que indueixt en 1’anima que traspassa una
adaptacié al nou estat: una adaptacié que no hauria d’ésser
més radical, ni més brusca, que la que exigeix el pas d’especies
adquirides a especies infuses per Déu. Si els escolastics no
vacillen d'apellar a espécies infuses directament per Déu (o deri-
vades de ies altres intelligéncies) per tal de no deixar imperfecta
la inteligéncia de 1'anima separada, a pari o a fortiori, {no po-
driem establir nosaltres la necessitat d'una adaptacié feta direc-
tament per Déu, com autor de la natura, en complement de
la natura de 1'anima nostra en el nou estat? Aquesta adaptaci6
consistiria en qué 1'anima, en despullar-se del cos, sense deixar
la tendencia interna a unir<s’hi i a servir-se’'n per a la intellec-
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ci6, adquiris naturalment qualitats semblants a les que sén
propies dels esperits purs en l'ordre intellectiu.

Per explicar analiticament la situacié intellectiva de 1'anima
post mortem, distingirem el cas d’adquisicié d'idees noves i
el d'utilitzacié de les romanents de l'estat anterior,

En el primer, la situacié és més planera. Dels dos elements
a qué obeeix el lligam actual de la idea i la imatge (associacié
inicial 1 simpatia de poténcies) el primer és, aci, inexistent.
Desproveida 1'anima de facultat imaginativa, es posa directa-
ment en contacte intellectual amb els objectes, sense la me-
diacié del phantasma; res, doncs, no hi ha d’aquella associacié
que, en formar-se la idea, la lliga amb una imatge determinada;
ni cap obstacle no s’oposa, d'aquesta banda, al funcionament
intellectiu pur, sense imatges.

L’altre obstacle, el de l'exigéncia interna del consorci de la
imaginacid, existeix radicalment, en l'intellecte, pero resta com
en suspens, perque li manca el terme. Aquesta suspensié en el
present estat causaria, com hem vist i ho ampliarem més avant,
una pertorbacié en el funcionament intellectiu; en 1'anima sepa-
rada, perod, aquesta pertorbacié desapareix o es minimitza auto-
maticament amb la supressié de la poténcia imaginativa. A més,
I'intellecte, atenyent directament la realitat objectiva, no neces-
sita per a res el concurs de la imaginacié. La tendéncia interna
a associar-se el concurs de la imaginacié és superada, en el que
podria tenir de pertorbador, per la visié directa de la realitat
objectiva.

Més avant compararem la intelligéncia humana en l'estat
present a un cec que necessita el guiatge d'un pigall que és la
imaginacid; si el cec recobra la vista, podra caminar amb tota
seguretat, sense l'auxili del pigall.

Quant a la possibilitat d’emprar, en l'estat de separacio,
les mateixes espeécies adquirides en l'estat anterior, tampoc no
es presenta, en el nostre sistema, una dificultat insuperable.
L’associacié inicial que les havia lligades a imatges determi-
nades no és ni objectiva, ni intrinseca, siné funcional, com
havem explicat. A més a més, l'espeécie intellectiva anterior
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atenyia tot l'objecte representat, fins a les notes singulars i
concretes. Es, doncs, apta aquesta espécie per a reproduir
perfectament els coneixements de la vida anterior.

L’altra dificultat provinent del consorci funcional de Vintel-
lecte amb la imaginacid, donat que subsistis post mortem, s'es-

vairia del tot en deixar d'existir la imaginacid, o, en tot cas,
s'aniria resolent amb l'adaptacié gradual, més o menys rapida,
de la intelligéncia al nou estat, o bé d’'una manera fulminant per
la intervencié de Déu, com autor de la natura.

I cal notar que tampoc no tindrien aquests obstacles 1'efica-
cia insuperable que assoleixen actualment. En el present estat, la
intelligéncia no aconsegueix mai de superar la forca de l'asso-
ciacio de la idea amb la imatge, perque, adhuc quan ho acon-
segueix en un moment donat —com nosaltres hem concedit—,
la tendéncia interna constant i indestructible de la imaginacié
a associar-se al funcionament intellectiu (o l'exigéncia interna
de l'intellecte) la fa baixar novament al pla primitiu del pen-
sament imaginal, i amb aquest davallament, es renova l'asso-
ciacié inicial i es referma, i esdevé positivament impossible de
superar del tot.

En l'estat de separacid de l'anima i el cos, suprimida la
imaginacid, no es verifica la renovacié de la imatge inicialment
associada a la idea (ni de cap altra), i amb aixd la necessitat
de connexi6 de la imatge amb la idea perd un dels vincles
que més la refermaven, i pot anar afluixant-se paulatinament
o rapida, segons els factors que hi intervinguin,

Confessem lleialment, perd, que, en el fons de tot aixo
hi ha un misteri que ens és inaccessible. Per a saber positiva-
ment la situacid del nostre intellecte, privat del consorci de
la imaginacid, caldria saber préviament la raé intima que en
l'estat actual ens fa necessari aquest comsorci i impossibilita
la nostra intelligéncia de posar-se en contacte amb la realitat
objectiva sense la mediacié dels sentits. El fet és innegable;
la raé intima és un misteri, un aspecte del gran misteri de la
Psicologia: la convergéncia de l'esperit i la matéria en la unitat
substancial del compost huma,

Dr. Joan B. MANYA,

(Seguira).
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31. P. Junipero Serra, 0. M.
“In nomine Domini,

Brevis in Aristotelis Logicam incipit elucidatio juxta
nostri subtilissimi ac mariani Doctoris Venerabilis Patris
Fratris Joannis Duns Scoti Ordinis Minorum comunis Magistri
predicti operis principis et philosophie phenicis indeviabile-
mente”.

Auctore Patre Fratre Junipero Serra Ordinis Minorum filio
et in hoc regio Seraphici Patris nostri Sancti Francisci Palme
totius philosophie lectore.

Luce nona mensis januarii anni Domini 1741.

Ms. de 318 pags. procedent de la biblioteca de don Pere
Morell, d’Arta, qui en 1916 el cedi al Rnd. don Francesc
Torrens, Pvre., de Petra, i des de 1932 en poder de don Josep
Costa Ferrer,

Manquen els folis del 17 al 62. Al fol. 65 r.:

Explicit primus phisicorum liber in honorem et gloriam
sanctissime Triados Patris nempe, Filii ejus Jesucristi et
Spiritus Sancti paracliti, necnon divi Bonaventure, Subtilis-
simi Marianique Magistri nostri Venerabilis Joannis Duns
Scoti omniumque seraphice et cunctorum. Die 9 februerii 1742.

Continuen els llibres de fisica; de coelo et mundo; de
anima i de Metafisica. Falten els fols. 140 i 142 i moltes al
final. Acaba en la: Quaestio tertia de statu existentiae creatu-
rarum sive entis creati, i el comencament només del primer
article: de la formalitat actual de l'existéncia.

32. P. Jaume Comes, O, M.

“Comentaria in Aristotelis Logicam” juxta viam subtilis-
simi Doctoris Joannis Duns Scoti, any 1642,

Ms. de 138 fols.: Bibl. Provincial de Mallorca, nim. 194.

(1) Vegi's CRITERION, niim. 32, pags. 59-68.
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P. Miquel Veny, O, M,

“Commentaria in universam Aristotelis Philosophiam juxta
doctrinam subtilissimi Doctoris Joannis Duns Scoti.”

Auctore P, F. Michaele Veny, ordinis Minorum regularis
obsevantiae in regali Conventu Sancti Francisci civitatis Ma-
joricarum philosophiae professoris, anno 1646.

Ms. de 319 pag. Bibl. Pr. de Mallorca.

34. P. Antoni Coll, O. M.

“Dialectici viridarii jucundissimi fructus juxta aquilae
magnae Joannis Duns Scoti subtilissimum volatum.”

Auctore P. F. Antonio Coll, L. Denvolecto in seraphici

P. N. S. Francisci Majoricarum regali Cenobio, quinto idus
septembris 1659,

Ms. de 184 fols.., Bibl. Prov. de Mallorca, n. 662.
35. P. Francesc Aleu, 0. M.

“Cursus philosophicus juxta mentem subtilissimi Doctoris
Joannis Duns Scoti”.

Auctore P. F. Francisco Aleu, 1725.
Dos. vol. ms. de 140-141 fols. Bibl. Pr. Mallorca.

36. P. Arntoni Ramis, O. M.
“Viridarium Scoticum”.

Auctore P. Fr., Antonio Ramis, Ord. Min. anno 1769. Ms.
de 150 pag., Bibl. Pr. de Mallorca.

37. P. Joan Baptista Moragues, 0. M.

“Cursus peripateticae philosophiae juxta mentem Duns
Scoti.”

Per Fr. Joannem Baptistam Moragues Ord. Min. anno
1782.

Ms. de 221 pag. Bibl. Prov. de Mallorca.
38. P. Joan Amengual, O. M.

“Cursus philosophicus juxta rectam juxtissimamque mentis
venerabilis Patris Fratris Joannis Duns Scoti.”

Prosequitur a P. Fratre Joanne Amengual philosophiae
Lectore in hoc regali Conventu Stigmatisati P. N, S. Fran-
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cisci Civitatis Palmae, die 9 septembris anno a reparate sa-
lutis 1800.

Ms. de 169 fols., Bibl. Pr. de Mallorca, n. 326.

Un altre Ms. de 401 pag., escrit per fra Guillem Sureda
Ferrer, existeix a la biblioteca particular de Mn. Francesc Su-
reda i Blanes, de Mallorca.

39. P. Nicolau Perello, 0. M.

“Divina opitulante gratia relictis (discipuli praedilecti) tum
gramaticis tum retoricis studiis, incipiemus philosophicum
hunc triennalem cursum juxta sanam tutissimamque doctrinam
clarissimi marianique Doctoris V. P. fratris Joannis Dunsi Scoti,
Immaculatae Concepcionis propugnatoris acerrimi hujus in-
comparabilis magistri (ut nonnulli asserunt) ducis et aquilis.”

Elaboratum a P. Fr. Nicolao Perello, philosophiae profes-
sore, hac inter stigmatici Patris minores filios minimo.

Prima manus imponitur in hoc regali S. P. N. S. Francisci
Palmae Majoricarum Cenobio, die 22 aprilis anno 1805.

Ms. de 493 p. de la Bibl. particular de Mn. Francesc Su-
reda Blanes, de Mallorca.

40. P. Antoni Llatzer, O, M.

“Logica et Phisica; Commentaria in universam Aristotelis
Dialecticam; Commentaria in octo Phisicorum, juxta mentem
subtilis D. Joannis Duns Scoti.”

Per P. Fr. Antonium Latzer...

Ms. s, xvi, de 516 pag. Bibl. Pr. de Mallorca, n. 661.

41, P. Bartomeu Rubi, 0. M.

“Cursus philosophicus” ad mentem Duns Scoti, a fr, Bar
tholomeo Rubi, Ord. Min. 1743.

Ms. Bibl. Pr. Mallorca, n. 398.

42. P. Arnau Saurina, 0. M.

“Cursus philosophicus”, juxta mentem Duns Scoti, a P. fr.
Arnaldo Saurina, Ord. Min. anno 1767.

Ms. Bibl. Pr. de Mallorca, n. 239,

43, D. Francesc Pou.

Commentaria in Logicam brevem illuminati Doctoris incliti
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martiris divi Raymundi Lulli...” Dictante domino Francisco
Pou, in Baleari Universitati. 9 septembris 1662.

Ms. de 154 fols., Bibl. Pr. de Mallorca, n. 693,

44. Rnd. Llorens Sureda.

“Commentaria in Logicam brevem archangelici Doctoris
Raymundi Lulli”,

Per reverendum doctorem Laurentium Sureda, Beatae Ma
riae Sapientiae Collegii Rectore, in Baleari Universitate libe-
ralium Artium publicum professorem.

Elaborata die 9 mensis septembris anno 1686.

Ms. de 257 pag. Bibl. Pr. de Mallorca, n. 880.

45. Pere Josep Lull Vaquer.

“Metaphisicae tractatus juxta preclarissimam Archangelici
Doctoris invictique Christi martiris Beati Raymundi Lulli doc-
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Scribente Petro Josepho Lull Vaquer, Collegii Beatae Ma-
riae Sapientiae college. Die 5 octobris 1761.

Ms. de 182 a 206 fols.; Bibl, Pr. de Mallorca, n. 670.

46. Dr. Mateu Auli,

“Prima philosophiae pars quae Logica Dialectica sive Phi-
losophia rationalis nuncupatur.”

Elaborata, juxta mentem illuminati Doctoris Beati Ray-
mundi Lulli, a Doctore Matheo Auli in literaria Majoricensi
Universitati cathedratico die 9 septembris anno a mundi sa-
lute 1773.

Ms, de 128 pag. Bibl, Prov. de Mallorca, n. 308.

47. P. Simé Bauza, 0. P.

“Incipiunt institutiones in Dialecticam Aristotelis”.

Auctore R. P. Fr. Simone Bauza, s. o. Pred. modo Epis-
copo Majoricarum, Anno 1584,

Ms. de la Bibl. Pr. de Mallorca, n. 574.

48, P. Esteve Serra, O. C.

“In philosophiam Aristotelis commentaria”. A R, P. Fr. Ste-
phano Serra, ordinis Carmelitarum plecto, et per me Michaéle
Hieronimo Sunyer auditore recepto, Anno 1596-1598.
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Ms. de 391 fols., Bibl. Prov. de Mallorca, n. 366.
49, P. Ciril Pastor.

“Dialecticorum institutiones breves et perutiles”... Auctore
R. P. Cirilo Pastor.

“Comentarii in Sexagogen Porphirii et universam Aristo-
telis Logicam.” Auctore R. P. Cirilo Pastor, anno 1619.
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50. Gerard Font.

“Commentaria in universam Aristotelis Logicam una cum
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S51. Bernardi Bauza.

“Epitome totius philosophiae”, juxta metodum D. P. Jo-
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52. Fr. Pere Gilabert, O. Minim,
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54. P. losep Ciril Ferrer, D. C.
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“Compendium philosophicum juxta gravissimam et recon-
ditam Joannis Baconii Doctoris resoluti doctrinam”.

Auctore R. P. Josepho Cirilo Ferrer, philosophiae Lectore
in regali conventu beatissimae Deigenitricis et Verginis Ma-
riae de monte Carmelo. Majoricarum, die 9 septembris, anno

1687.
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“Utilis tractatus universam Aristotelis Logicam”. Auctore
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“Cursus totius philosophiae”. Auctore R. P. Fr. Bonaven-
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56. “Disputationes Scolasticas in univiersam Aristote-~
lis phisicam”, anno 1687.

Ms. 233 fols. Bibl, Pr. Mallorca, n. 639.
57. P. Andreu Reines, S. ].

“Cursus totius philosophiae juxta lectionem societatis nos-
trae methodum et solidiorem doctoris Eximii doctrinam”,
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Ms, 168 fols., Bibl. Prov. Mallorca, n. 883.
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RECERQUES SOBRE L’INFINIT-TEMPORAL

L’ETERN PRESENT.

Hom segueix avidament i de per tot arreu les disquisicions
d’aquest nom prestigiés en la filosofia contemporania, Tarozzi,
reveladores de l'evolucié continua del seu pensament. S’ha pas-
sat la vida aprofundint en les esséncies de la filosofia i, natural-
ment, de dia en dia experimenta més l'atraccié de 1'Infinit i
I’Etern en les seves relacions amb el mén del finit i del temporal.

Un dels punts de vista que, des del nostre, el fan més interes-
sant —a ell el mateix que a Bergson— és la seva creixent aproxi-
maci6 a les linies fonamentals del pensament cristia. Es un fet,
perd, que no acaben de situar-s’hi. N’experimenten l’atraccié
poderosa, n’albiren de lluny les orientadores resplendors, pero
no hi prenen carta de ciutadania, que sols els podria ésser
atorgada si partissin d'aquestes bases primordials de l'ideari
cristia: la personalitat de Déu i la immortalitat de ’Anima.

Aquests fragments d’un article que ens limitem a traduir i
fou publicat amb el mateix titol que encapeala aqueixa nota (1),
posen en clar la xarxa de recerques 4o divagacions? on resta
presonera la mentalitat de Tarozzi, ben a les envistes, certa-
ment, perd enfora del Casal millenari on tantes i tan altes
mentalitats han tingut a gran honor de giravoltar entorn del
veritable Infinit Etern...

* ¥ %

“La conviccié de !'imperi del present sobre el passat, l'evi-
dent encuny de la consciéncia actual que aquest darrer en-
clou, ha fet néixer en la ment de molts —en els moments
de reflexié més profunda, llavors que la capacitat d'abstraccid
de l'experiéncia comuna €s mes poderosa, i amb l'ajut i I'impuls
de suggestions diverses de la cultura—, 1a idea de Petern present.

Examinant el contingut i les raons d’aquesta idea, caldra
admetre, d'antuvi, la gran valor humana de les suggeréncies

(1) Rivista de Filosofia, gener-marg, 1033.
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que l'han provocada. L'haurem de tenir en compte sempre, a
desgrat que d'aquesta idea, negativa en darrera analisi, no
n'acceptem la significacié abstracta i ontologica, que l'aveinaria
a la concepcié eleatica de 1'Esser. La cabdal d'aquestes sugge-
rencies €s la que prové de l'exigéncia critica del nostre pensa-
ment en ordre a la realitat del temps, i en particular del passat.

Aixi com dels tres termes que hom distingeix en el temps
—-passat, present i futur—, el segon és vivent en la conscién-
cia, i de la irrealitat del tercer ni cal parlar-ne, el primer no-
més, o sia el passat, resta exposat a l'actitud critica de la re-
cerca: tant més quan tota o quasi tota la critica del temps és
del passat, i ell és el temps per excelléncia, comunament entes,
o sia, el que es disposa en la memoria en un ordre de séries
anteriors, respecte a l'actualitat de la consciéncia.

Doncs bé; per a ésser induits a concebre el present com a
tnic i exclusiu dominador del temps, és suficient de pensar que
la memoria no es diversifica d’altra manera de la consciéncia
actual siné pel fet d'ésser aquella un acte que posa un objecte
com un factum, i aquesta, un acte de pura objectivacid, és sufi-
cient de pensar que aquesta distincié no basta per a sostreure
el passat a l'actualitat de la consciéncia.

Una altra suggeréncia capac de fer néixer la idea de l'etern
present prové d'analogies excogitades entre el futur i el passat.

Aixi com no ofereix dificultat el represcntar-nos en el futur
una projeccié ideal del present, aixi som portats a representar-
nos-la per via d'analogia en el passat: amb l'atribut de la realitat
d’aquest o sense, segons que el tal suggeriment topi o no amb
tendéncies o prejudicis escéptics de la ment nostra.

Certament que l'atribut de la realitat que es pot assignar al
passat i no al futur, és de maxima importancia; no lesiona,
perd, donada aquesta manera de pensar, el predomini i l'ex-
clusiva creativitat del present, puix que aquesta no es pot
desenrotllar en el buit i en el no-res, si actua sota condicions
reals, com sén les condicions de la vida; i la vida és perenne ob-
jectivacié. I aquesta, en la creativitat del present, esdevé objecti-
vaci6 real del factum respecte de l'acte, o sia, de ¢o que s’esta
objectivant.

Donada aquesta analogia del futur amb el passat, el pre-
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sent crearia tant l'un com l'altre: el futur, per similituds i con-
trastos, subjectes a l'influx de les idees que aixd mateix crea i
de les esperances que nodreix; el passat, per assimilacions i
diferenciacions, subjectes, aquestes inclds, a l'influx de les idees
actuals, governades per l'experiéncia a la qual l'actualitat de
la consciéncia convergeix i es conforma,

Aquesta creativitat del present a la qual el pensament és
conduit per la critica de la figuracié espacial del temps, dés un
resultat del pensament que caldra acollir com a objecte de
creenga no contrastada per la ra6? O Jno és, per contra, una
deixalla abstracta i irreal, l'exit desolat i escéptic al qual estem
empesos a desembocar quan volem abandonar el suggeriment
directe de l'experiéncia comuna del temps?

La resposta a aquesta pregunta ve rigorosament connexa
i és consegiient a una altra pregunta, ¢o €s, si la forma espacial
del temps s’ha de considerar com un artifici illusori del qual
I'home pugui alliberar-se, o bé com una llei de natura de la qual
I'esperit huma no pugui sostreure’s. Perqué, en aquest cas
darrer, tot i estar convencuts que la critica deu recercar la rea-
litat de la durada enlla d’aquella figuracié, integrant-se la creati-
vitat del present integrant-se amb la necessitat de la figuracio
mateixa, s’adaptaria a l'experiéncia tot i essent-ne un aprofun-
diment. La creativitat del present i la fretura natural de la
figuracio espacial del temps (tingui's en compte: no la figuracié
en si mateixa, sino la seva necessitat natural) son dues realitats
de fet que, integrant-se, donen un resultat concret, 1 no negatiu,
en la critica de la concepcié comuna del temps.

L'haver fressat un altre cami i haver-se, per aixo, deixat
endur per la critica de l'espacialitat illusoria de! temps cap a
la negacié del que ella significa (majorment per la critica de
I'intellectualisme per obra de Bergson i d'altres, ultrapassant
incliis l'enteniment llur) ha conduit a 'absurda cruilla d’haver
de rebutjar totalment la concepcié comuna, o de negar en absolut
la temporalitat. Heus aci, em sembla, un cami fals.

Hom no ha de dir: és un esquema intellectual, i per aixd
voldriem abstreure’l i tenir-lo en menys, per discemir, al da-
munt d’ell i sense ell, quin sia el veritable sentit de la forma tem-
poral. Cal dir, per contra: aquest esquema és propi de la

nn
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naturalesa psiquica humana; és una donada, de fet; parem-hi,
doncs, el maxim esment, perqué si la forma temporal respon a
qualque realitat, I'esquema és una revelacio, si no d'allé que
aquesta realitat és en si mateixa, almenys (i no és poca cosa)
de ¢o que aquesta engendra essencialment i universalment en
I'intellecte huma.

Pensant aixi, la creativitat del present en ordre al passat
—no solament en ordre al futur— ja no és una abstraccio
duradora, ja no €s una conclusié escéptica a la qual ens ha
portat 'abis d’analisi. El present crea el passat, perqué la me-
moria és una activitat caracteristica de la seva mateixa cons-
ciéncia actual i la memoria tradueix els actes en fets i els pre-
senta com a coses definides i concretes: d'aci que, en
aquesta traduccié seva, no pugui prescindir de la forma de les
coses que és espacial; i l'espacialitat en tal guisa esdevenint
figuracio de la temporalitat no n'ofén la naturalesa que és intrin-
seca a la memoria. Ni es tracta d'una transfiguracié propia de
I'enteniment sol, divers, aquest, de la resta de poténcies cognos-
citives; perque, a la intuicié inclis, pot aplicar-se tot aixd ja
damunt dit.

Per tals raons, la idea del present, dominant damunt del
temps, sense perdre res de la seva valor filosofica, se'ns pre-
senta, de fet, menys llunyana i menys contrastant amb els ha-
bits mentals amb els quals estem acostumats de plasmar la
realitat del devenir. Aquesta apareix, sota un aspecte, com la
conseqiiéncia logica de la subjectivitat del temps; sota un altre,
com que aquesta subjectivitat no és fora llei, ella reflecteix en
si quina mena de llei és la que governa el temps, i 'obliga a

ésser successio i extensio: no és la subjectivitat qui crea aquesta

llei i aquesta fretura, siné que se les apropia i el que sabem
d’elles és tinicament el que ella ens revela: dic “revela” i no pas
“crea”. La creativitat del present es troba en l'acte de sintesi
on ell és eficag i vivent, és a dir, en la manera amb que trans-
figura en si mateixa la llei; pero, si se'n sostreia, aquesta ja
no seria llei, i la casualitat governaria solament les coses
mortes, no les actuals i vivents.

¢ Per que, tanmateix, aquell present pot ésser imaginat etern?
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¢ Per qué de la creativitat del present es pot arribar a aquesta
idea de l'eternitat, que és un atribut d’entitat transcendent?

L'idea de l'etern és correlativa a la dels termes o limits del
comenc i de la fi. I és cosa clara que aquests poden ésser ima-
ginats, almenys en la figuracid serial i espacial del temps. Aixo
no vol dir que la critica d'aquesta darrera 1'aboleixi sense cap
romanalla seva; no vol dir que, per efecte d'aquesta, la tem-
[poraneitat de les coses esdevingui ipso facto irreal. El néixer i
el morir pertanyen a la vida i a la seva diversitat i dinamicitat;
la realitat llur resisteix qualsevulla critica de les formes de!
pensament. Perdo la temporaneitat que depén d'elles ja no es
determina, quan la critica ha sollevat el dubte de la figuracid
espacial del temps, per mitja de punts fixos dels quals l'un sia
terme inicial i l'altre final; resulta un devenir: i el seu efecte
€s que la temporaneitat sia imaginada com a vigent entre el
procés d'aquest devenir i no com a propia del mateix de-
venir en forma que aquest tingui comencament i fi. Aixi s'arriba
a la idea de l'etern devenir. L’etern és, doncs, no solament
atribut dels ents transcendents, siné una manera logicament
necessaria de pensar l'esdevenir, immanent i tot.

Ara bé, si per virtut de la critica, el passat i el futur arriben
a supeditar-se a l'imperi del present que els transfigura en si
mateix, es supeditaran al mateix imperi els limits d'un i altre,
o sia, llur comencament i llur fi. Perd un present que té
aquest poder de creativitat i d’imperi respecte els limits del
passat 1 del futur, se'ls assignara certament a si mateix, pero en

forma diversa de la que resulta de la figuracié espacial, Es placa
com a instantani perqué és un venir a ésser; pero essent actua-
litat ensems creativa i memorativa, en el seu mateix situar-se

com a instantani, implica un futur i un passat —sempre segons
les ja esmentades condicions de realitat— que només ell pos-
seeix. I donar lloc en si mateix al passat i al futur, vol dir que
no té altres limits en ordre a l'un o a l'altre que els que ell
mateix posa.

Tal és, al meu entendre, la manera d'explicar-se la plausi-
bilitat i la pensabilitat de l'etern present. Un present tnic i so-
bira del passat i del futur no pot ésser siné un present etern.

Resten encara d'altres camins pels quals pot explicar-se
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aquesta pensabilitat, I sén els més corrents, I'un provinent de
I'empirisme, del criticisme l'altre.

De quin indret han vingut els arguments directes a conven-
cer-nos que inclis “el tacit caminar del temps” sia infinit? De la
banda de 'empirisme mateix. Es aix0 que, raonablement, veda
de fixar a 'univers limits de comencament i fi, donant a aquesta

prohibicié el pretext, perfectament empiric, que cap terme ini-
cial i final no pot ésser fixat sense transcendir l'experiéncia,
en el sentit més ample i sense ofendre les analogies amb aquesta,
les quals (analogies) si per una banda mostren que cada cosa
neix i mor, per l'altra indueixen a creure que la deu del néixer
i morir és inexhaurible, Caminant sobre aquesta base, 1’empi-
risme s’ha adoptat i apropiat el concepte brunia dels mons in-
finits ideats en una altra atmosfera intellectual; 1'ha conque-
rit per a si, I'ha transformat a la seva manera i ha difés, com
a propia, la idea d’un univers infinit, no solament en l'espai,
siné que també en el temps.

Baldament l'etern sigui una concepci¢ metafisica, aquesta
rep una justificacié racional en el si de l'empirisme mateix,
després que aquest ha arribat a fer-se propia l'afirmacio de la
infinitat de temps. Es veritat que tal justificacié prové d’un rao-
nament abstracte, en el qual 'empirisme no hi té siné el punt
de partida: perd no es pot negar que aquest sia empiric. Hom
raona aixi de fet: donada la infinitat del temps, l'abans i el
després, dintre d’ell, no es poden referir a termes que sien
verament fisics, com fora necessari a fi que les relacions tem-
porals tinguessin consisténcia; en l'infinit, cada terme té una
fisicitat merament suposada, perque ell Vexclou i la destrueix
per naturalesa. Jo puc dir de trobar-me en l'any 1933 perqué
em refereixo al naixement de Jesucrist; pero si, en lloc de l'era
cristiana, vull adoptar l'era cosmica—és un dir—i no li assig-
no cap principi, em trobaré evidentment en la contradiccié i
en l'absurd, L'abans i el després tenen raé d’ésser en un ordre
serial que tingui un punt d'inici; on aquest no existeix, l'ordre
serial del temps és impossible; en l'infinit foragitem el passat
i el futur.

La idea de l'etern present tindria aqui la seva justificacié
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si ens acontentdvem de deduir-la per camins de logicitat abs-
tracta. Jo no n'afirmo la veritat ni en recerco la génesi i la
valor, I per aixd no m'interessa tant de veure logicament justi-
ficada aquella idea sobre el temps com de constatar quina
tendéncia del pensar i sentir huma revela tal idea, i de si
penetra i s'involucra també en altres idees, aparentment distin-
tes, de I'home sobre el temps.

La persuasio de la subjectivitat del temps que el criticisme
ha difés, directament o indirecta, pot tenir dues conseqiiéncies.

O bé, violentant tendéncies innegables de la nostra
ment vers l'objectivitat real, ens imposem a nosaltres mateixos
(constrenyent-nos-hi amb esfor¢ que no sempre reix) de
no pensar en la realitat siné com a fenomenica; i llavors el
temps, forma de la intuicié i no pertanyent als objectes en si,
cau en aquesta realitat fenomeénica, la qual apareix articulada
en temps passat, present i futur: aixi la concepcié comuna del
temps rep sense oposicio la seva sancié racional, havent, perd,
estat ja subjectada a la condicié de no pretendre cap objecti-
vitat que ultrapassi la intuicié i el pensament,

O bé donem pas a la tendéncia de transcendir —si no
amb el saber, almenys amb l'incoercible desig del coneixement
objectiu— la realitat fenomeénica; i llavors aquella realitat nou-
meénica desconeguda haura d'ésser imaginada per nosaltres com
a carent de temps, posat que aquest és forma subjectiva de
l'experiéncia. Perd per més que maldem a pensar el “sense
temps”, no reeixim; en aquest esfor¢ arribem tot al més a
imaginar-lo com un present immot, en el qual es submergeixen
present i futur i ja no existeixen davant d’ell, siné com a ob-
jecte d'un acte de coneixement que el present mateix s’ad«
judica.

La idea de 1'‘etern present” és la idea del “sense temps”,
o més ben dit, és 1'iltim terme al qual pot arribar l'esfor¢ que
es faci per imaginar la realitat noumeénica “sense temps"”.

Una constatacié, només, per cloure agueixa excursid, a
estones laberintica, pel moén de l'etern-present. La idea
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de creacid, gloria preadissima de la filosofia cristiana, és un con-
cepte independent de temporaneitat o eternitat en la durada.

Creaci6, aplicada a l'univers, vol dir que hom li suposa (a
I'univers) una rad d’'ésser i una finalitat enfora d'ell mateix; és
a dir, qua l'univers, ni pot tenir en ell mateix la rao de la seva
existéncia, ni ésser son propi objectiu, tant si hom el preté, en
extensid, infinit-temporal, com si, en duracié, el suposa etern-pre-
sent, en ambdos casos amb una certa vaguetat en l'accepcio, el
més precis de la qual vindria de contraposar !'infinit-temporal i
l'etern-present, al concepte ortodox d’infinitat i d’eternitat en
Déu.

Qué cosa és, lavors, des d'aquest punt de vista, el que
separa Tarozzi de l'ortodoxia en filosofia cristiana? Potser no-
més una certa exacerbacié de 'esperit de subtilesa, que tant ha
lanyat tota llei de pensadors, cristians i no cristians, i sempre
amb el mateix resultat de fer de la filosofia un exercici
de la ment, atlétic si voleu, i, per tant, si hom no perd l’esma,
vigoritzador de totes les forces mentals, pero que ex se, no ha
fet avancar un pas la filosofia, Tanmateix el vigor intellectual
del pensador és alguna cosa.

SOBRE LA HISTORIA Y EL HOMBRE

Es indudable que la Historia no puede ser interpretada por
medio de las leyes naturales, Estas son validas exclusivamente
para la region de los hechos fisicos y psiquicos. Sirven para los
fenémenos aislados que se someten a la ley (vZyez). El hecho
histérico tiene mas de acontecimiento que de hecho propiamente
tal; en cuanto acontecer encaja en las coordenadas del tiempo
y espacio, sucede en ellos, pero sin ley. En lo histérico no hay
ctra regularidad que la fundada en la naturaleza espiritual del
individuo.

Comprendemos por la ley en las ciencias naturales. En la
ciencia histérica comprendemos por el fin, por el sentido. (Dice
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Aristételes, en la Metafisica, libro V, cap. XVI, que la razén
porgue se hace una cosa s un fin; las cosas son perfectas en

tanto que tienen un fin). Domina en lo histérico, pues, lo singu-
lar sobre lo general, Esto mo implica que la Historia tenga su
objdto en el mero relato de los sucesos, Pues lo estrictamente
cronolégico carece de sentido, De aqui que la interpretacién de
la Historia lleve siempre mas alld de ella misma.

El hombre, en cuanto organismo animal, no termina donde
lo hace anatémicamente su organismo. Forma una ecuacién con
el mundo ambiente, se articula con él. Los fenémenos fisicos
pertenecen a ese mundo ambiente. El hombre, pues, vive; esta
crganizado. Pero ademas, existe. La existencia no tiene nada
que ver con la vida bioldgica. En culanto existente el hombre,
las cosas no le pertenecen, no esta inmerso en ‘ellas. El hombre
sabe de las cosas: ésta es la dimensién esencial. Le es posible
una conducta porque sabe.

Resulta, en suma, que los hombres somos objetos naturales
v, a la vez, somos razon (Aévse). Por ésta, segin escribe Scheler
(en El puesto del hombre en el cosmos, pag. 77 de la edicién
espanola), el hombre es superior a si mismo y al mundo. El
hombre na estd en el universo segun lo hace, por ejemplo, la
piedra. Cada cosa le propone cosas que hacer. Ninguna —nin-
guna de las cosas—, es lo que es sin otras; sdlo por diferenciar-
se de las restantes goza de su ser.

Vemos que el hombre contiende con las cosas. Esa contien-
da implica la oposicién esencial de espiritu y naturaleza, de
donde emerge la dindmica misma de la vida. Por el espiritu po-
demos oponernos a la vida; el hombre cpone la vida biografica
a lla biolégica. Sélo el hombre escribe su Historia; la escribe
diciendo no, en cierto sentido, al mundo. (Aqui es dable aludir
olra vez a la diferenciacién radical. Mientras la ciencia de lo
empirico repite, transforma y simplifica, los datos en leyes, la
Historia pone el acento sobre lo heterogéneo, sobre cuanto hay
literalmente, de aqui y ahora en todo acontecer).
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Tomo la primera persona para decir que me sugestiona el
pensamiento de que la Historia universal es una conversacién
de siglos entre el hombre y Dios. Me estremece el caracter de
radical nulidad que tiene el hombre frente a la divinidad. Debe
considerarse, por otra parte, que el hombre, en tanto que “este
hombre”, carece de historia, es un ente ahistérico; sus proble-
mas son eternos. No podra resolverlos jamas. El curso de esa
irresolubilidad es el contenido propio de la Historia.

Obsérvese que en cuanto va escrito evita pronunciarse la
palabra “cultura”. Pronunciarla supore resbalar, Es el vocablo
a que se concede mayor sentido multivoco. Todos los problemas
desaparecen en él. Es preferible dejar al margen el hecho de que
el hombre sea, al mismo tiempo que ente natural, ente de cultu-
ra, Importa iluminar, en cambio, que la Histeria exige la inter-
vencion del yo personal del historiador. La materia histérica, la
Historia, no es tal sino para el historiador.

Cuando el hombre se pone en el punto de vista de la Histo-
1ia reconoce que Dios es anterior a su demostracién. Entonces
se evidencia, ademas, que el hombre necesita completar su ser
con algo. Pues, :qué sentimiento hay a la base de la Historia
universal sino el implicado en el reconocimiento, por parte del
individuo, de su ser fragmentario?... Se sabe criatura. Este
saber sefiala la dimensién especifica de lo europeo occidental;
por ello puede oponerse al sentimiento del mundo propio del
griego. El hombre griego esta en el universo como un trozo de
él. Solo para el europeo —Ilo europeo, en filosofia, comienza con
Plotino—, el pensamiento no es una cosa que acontece como la
gravedad, sino que e€s un yo pienso. Ese hombre europeo sale
del mundo para preguntarse qué es el mundo.

Pues bien, por la intuicién de su ser creado, propia del euro-
peo desde Plotino, es posible la Historia universal. El hombre
es un punto por donde la creacién retorna a su Creador. Nos
entendemos a nosotros mismos como creados; tenemos un puesto
intermedio entre las cosas y Dios. Sin suponer lo absoluto —la
¢ternidad que se manifiesta en el tiempo, de Hegel— es impo-
sible dar sentido a nada de lo que realiza el individuo. Esto no
es misticismo anticientifico; llamo la atencién sobre ello. Para
mi (y quede la responsabilidad vinculada a mis palabras), el
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que asi ocurra pone a Dios mismo como fundamento de la his-
toricidad.

Las cosas no forman parte del hombre. Este no es un trozo
del mundo. Encontrarse hombre supone precisamente haberse es-
cindido del mundo. Sélo se es hombre mediante este escindirse,
que lleva por si propio a preguntar qué soy yo, qué es el mundo
v qué es Dios. Porque el hombre puede olvidarse de si; entonces
es una cosa. Pero puede entrar en si; esta entrada es lo que se
llama, sin mas, espiritu. La pregunta apuntada se encuentra en
el hecho mismo del entrar en nosotras. Resulta, pues, que el
hombre, en cuanto se olvida de si, toma el puesto de cosa; apare-
ce unido a las otras del universo. Contintia la energia cosmica;
reacciona sirviéndose de la resistencia minima. Es un eslabén
de la =tvestc césmica; no excepaiona el principio de causali-
dad. Se reconoce naturaleza como reconoce naturaleza el rio, la
nube, etc, Tropezamos la dimension esencial del espiritu anotan-
do que el hombre sabe que el rio y la nube no se saben tales.

Vemas, por otra parte, que el espiritu, esa entrada del hombre
en si mismo, se nos ofrece unicamente en la persona, forma
necesaria de su ser, segiin Scheler. El sujeto de la Historia es
la persona, no el hombre; sélo porque el hombre es persona, es
decir, unidad ontologica superior, puede escribirse que es eje y
razon de la Historia,

Ya se ha dicho antes que el espiritu se opone tanto a lo fisico
como a [lo psiquico. Lo personal es ajeno incluso a la misma
psicologia del sujeto cuyos actos, hasta los posibles, tienen como
referencia concéntrica la unidad personal. Tomemos, pues, la
persona como esencia. En cuanto tal, hay que figurirsela un
complejo de distintas conciencias: de conocimiento, de emocion,
de voluntad, etc. Representa, pues, una totalidad que cimenta
los actos del individuo. Obsérvese que lo personal no se pone de
manifiesto en esos actos; son éstos quienes revelan a la persona.
El espiritu se nos ofrece siempre como persona; el ser mismo
del espiritu es lo personal. Quede como evidente error el tomar
a la persona, segiin hizo Kant, en la acepcién de representante
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de la razon impersonal. Por dltimo, lo personal como tal implica
o incluye una imagen del universo,

Tenemos que librarnos del excepticismo histérico, patente,
por ejemplo, en “La decadencia de Occidente”. (JEl que tal libro
se haya lescrito, si es una prueba irrefutable de decadencial).
Para librarnos de ese escepticismo hay que poner en pie cierto
numero de supuestos; senalo algunos a continuacién. Es eviden-
te que el ser de lo histérico, la historicidad, tiene que capturarse
desde lo temporal precisamente; pero lo temporal, no alude aqui
solo a cronologia. La realidad que conviene a los hechos histé-
ricos es realidad histérica; el hecho historico tiene una verdad
objetiva en su misma forma histérica. La morfologia de la His-
toria intentada por Spengler implica que lo historico carece de
verdad; parte de que los hechos historicos, que no son hechos
puros, no constituyen concretamente la realidad histérica. Pre-
tende Spengler intuir unidades histdricas; para él no hay una
sola Historia sino tantas como ciclos histéricos. Resulta, por lo
tanto, que lo esencial se le ofrece no en averiguar lo que se ha
plasmado en hechos histéricos sino en averiguar lo muerto
y anahistorico.

La Historia tiene como esquema el tiempop. Hegel lo puso
bien de manifiesto. La Historia universal, dice, es una caida en
el tiempo. Es universal porque hay un universo, El griego igno-
r6 el sentimiento especifico de la Historia universal. Es que
carecia de intimidad; no se entendia a si mismo como creado.
El ser encubria para €l un siempre pero no encubria, como
ocurre por primera vez en San Agustin, la eternidad. El griego
fija la cy,{z sobre lo temporal, sobre la =iyys1.. Hasta que
aparece el espiritu —con San Agustin—, nada advierte que el
hombre pueda ser sujeto de una Historia universal. San Agustin
descubre el ser histérico del hombre; el universo se le ofrece
como unidad historica.

Acaba de escribirse que el tiempo es el esquema de la His-
toria. Esto no hay que tomarlo al pie de la letra. El tiempo his-
térico ne funciona como un simple esquema; no tiene nada de
fisico: es esencial darse cuenta de ello. Seria equivocado tomar
el tiempo histérico como un ingrediente externo a la Historia.
En la ciencia fisica el tiempo enumera los acontecimientos, ex-
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presindcles con un cierto orden. Entonces es reversible; por
ejemplo, el mismo sustrato temporal hay para pasar del 3 al 5
que del 5 al 3. El tiempo historico es, en cambio, irreversible.
Tiene, ademas, una existencia superior a su cronologia.

L

Todo esto confirma que lo histérico necesita verse desde la
misma Historia, no desde la hegeliana realidad absoluta, que no
tiene historia. Necesitamos, por otra parte, comprender la Histo-
ria, va que no puede ser objeto de un mero conocimiento. La
comprension es in acto original del espiritu distinto del com-
prender, La historia se comprende teleolégicamente por el fin;
también por el todo. Va se ha dicho.

Tampoce el tiempo meramente cronolégico es el histérico, El
acontecer historico se inserta en la ontologia del término época.
Las cosas histéricas no acontecen sélo en un tiempo, sinc en una
época, que califica internamente los sucesos. Una época se defi-
ne por lo que en €lla kay; en distintas épocas ocurren cosas dis-
tintas. Estas cosas que integran el acontecer histérico son unas
con su historia. Los problemas que plantean son distintos cuando
los tiempos lo son. Con objetc de dar sentido a la Historia
universal necesitamos valores que valgan de un modo zbsoluto.

Un valor asi es la época. Cada fenémeno histérico tiene su reali-
dad histérica circunscrita por su localizacién; cada [endémeno
tiene su época.

Todo esto se justifica porque el existir reconoce su compen-
dio en el ahora. Todo existir es ahora. No hay otra forma de
existencia. El momento presente va dejando de ser cuanto mas
presente es. El presente no es, esti siendo. El aghora es un
momento que s= deshace en el futuro que no es, El ahora estd
incluido en €l instante, unidad ultima del pasado y el futuro;
forma cencreta del existir, El instar es el ahora. Gravita sobre
el bisel del instante la vida entera. Lo que insta en el instante

es el scr, En el ahora se es lo que se es, porque hay en él pleni-
tud ontologica.

Un instante que se descubre a si mismo: he aqui, sin mas,
la Filosofia, No se trata de un instante hermético. La Filosofia
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incluye intimidad, soliloquio con el ser, pero no hermetismo, El
espiritu hermético carece de problemas. Ya se sabe que esta
carencia de problemas tipifica a los espiritus mediocres.

La Filosofia es la forma con que el ser insta. d Puede decir-

se una forma fundamental de la vida?... Teniendo presente

algln caso concreto —el de San Agustin, por ejemplo—, puede
decirse que lo es. El pensamiento de San Agustin, como todo
pensamiento auténtico, es uno; mas tiene de uno que de espe-
cialmente religioso o filosofico. Entendio el filosofar come un
medo de la existencia, como una “vita”. —Vemos en la Filosofia
la tinica cosa radical y ultima que ha hecho el hombre. Todavia
es un problema jpor donde se entra en ella. Se entra, sin duda,
por donde se esta. Pero el momento presente, el ghora, no sabe
donde esti. Este es un momento de incertidumbre: €l pensar
filosofica no sabe donde esta: tampoco sabe si se-encontrara.
Quizd lleve la incertidumbre al escepticismo, que no es filosofia,
sino ironia del filésofo.

No sabemos donde estamos; no sabemos como entrar en la
Filosofia: esto es lo que condiciona todo saber filoséfico. La via
de acceso al ser es saber donde se esta. Saber donde se esta es
sentirse instado por el ser. Se encuentra uno dentro de la Filosc-
fia en cuanto se esta dentro del instante que insta, Gravita en
el instante el sentido de la existencia. —La Filosofia carece,
pues, de programas. Los temas filosoficos no se buscan; ellos
nos encuentran a nosotros. Es imposible inventar problemas filo-
soficos; no se sabe que es, en si misma, la Filosofia. Por lo
tantq, la pregunta de qué sea la Filosofia no puede abrir la
tarea de iilosofar. Es evidente.

F. Carmona NENCLARES.

EL SOLC D'ANNIE BESANT

Es desolador de resseguir les diverses etapes de la vida
accidentadissima d’aquesta dona de qualitats excepcionals amb
directrius desencertades, el resum de la qual aparegué al fasc. 2
del volum XXIV de la revista “Vie Intellectuelle”, sota el
titol: La tragedie d’'une ame.

Amb la seva oratoria era capag de convéncer un auditori,
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de sublevar una corporacié i fins i tot de mobilitzar un pais,
sense que res d'aixo no fos, potser, la finalitat exclusiva de la
seva actuacio.

Euforica, inquieta, subversiva, necessita una expansié que
tradueixi les idees que ella va concebent sense restriccié de
cap mena, segons es despren de l'autobicgrafia “impulsiva i
orgullosa com Llucifer” i “avesada a tota llibertat”. Té ideals
desfermats 1 1i és una comoditat d'exposar-los i imposar-los:
li cal influir, i es crea un ambient on ressoni la veu del seu
esperit enfora d'ella; li cal actuar, i en aquest cas la massa que
subleva és senzillament el receptor de les seves energies.

Es triava sempre 'ambient més dilatat: “Son monde n’était
jamais petit —son ambition visait l'universel— ...des vastes
multitudes d’hommes et de femmes des deux hemisphéres... et
d'exercer son influence sur les courants de pensée d'une géneé-
ration...”

I pot tant la dinamica de co que pensa i vol que, per tal
d'aconseguir-ho, passa pel damunt de tot; romp amb el seu
marit, consent en ésser allunyada dels seus fillets, es decanta
de les amistats a les quals els seus mateixos ideals l’havien
adherida. Es que ella no s'adheria més que a si mateixa, altra-
ment no es comprendrien les virades del seu criteri filosofic:
passa ordenadament del protestantisme a l'ateisme, de l'ateisme
a la teosofia i a l'induisme...

Del comenc fins a la fi, la seva vida mostra palesament
aquestes tres paralleles: I'ambicié, la influéncia en el seu medi,
i la desfeta.

La desfeta és el coronament immediat de totes les seves
empreses, per alta que sigui la volada triomfal que hagin
arribat a atényer: Com a mare és excluida de la cura dels
seus fills, que sén juridicament confiats al pare: La seva
primera actuacié pilblica a Londres acaba amb la presé i una
multa de 200 £.

Devé un dels primers puntals del Laborisme anglés, i
aquest lloc —conquerit al preu de l'amistat amb Carles
Bradlangh, amb qui havia treballat deu anys en la Societat
Nacional Secularista d’Anglaterra— se’l juga per mor de les
seves idees teosofiques, que esclaten amb gran forca en aquest
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punt de la seva vida. I comenca a manipular en religio, fins
que cerca a la India el teatre de la seva gran tragedia,

Per a fer-se carrec de l'activitat amb qué expandia les
seves facultats no cal siné esguardar un dels moments de la
segona meitat de la seva vida, passant els ulls pel damunt
d’aquest paragraf de l'article abans citat: “Devenue présidente
de la Société Théosophique a la mort, en 1907, d'Olcott, Annie
Besant fut bien obligée de s’occuper non seulement de !'Inde
mais de I'Europe. Pendant la saison de Londres, donnant une
serie de conferences sur les “découvertes” cosmologiques,
psychologiques et historiques de la Théosophie, elle remplis-
sait annuellement une des plus grandes salles de la capitale
—Queen’s Hall. Les disciples et leur argent ne lui manquaient
pas. Ses plans devenaient de plus en plus grandioses. Magnifi-
ques immeubles de la Société, grandes entreprises de propa-
gande littéraire, voyages mondiaux, se multipliérent. Sur
Adyar, le centre de la Société et son sanctum sanctorum, se
prodiguait la magnificence. Chaque religion y avait son temple:
Islam, Bouddhisme, Hindouisme, Zoroastrianisme —meme un
“éveque catholique liberal”, consacré par elle, était tenu de
dire une “messe"” dans une église a lui. Et elle, Annie Bessant,
était directrice supreme de tout cela, au-dessus de toutes les
religions (assez bonnes pour les foules!), en communion directe
avec les “Maitres du Monde"” d’au-dela”,

El cim fatidic de la seva actuacié va ésser, pero, el Krishna-
murti i el Nou Messias, al qui Annie Besant es va afillar amb
tanta traca, que bo i reclamat pel seu progenitor i, després
d'un plet de dos anys, el tribunal no va poder retornar-lo al
seu ver pare de tan ben collades que eren les credencials de
I'adopcié. Pero com que el gran simpatic de la Societat reli-
giosa de la India vibrava en un pais en el que “on estimait la
moralité au-dessus méme de toute théosophisterie”, i la mora-
litat d’Annie Besant era desastrosament acusada a la India,

I’Anglaterra li retirava la seva confianca. Ella no va estalviar
cap esfor¢ per a mantenir-se al lloc enlairat on havia ascendit,
esfera tnica on respirava. La desfeta s'atansava inexorable
a despit de la seva activitat. Remarca H. C. E. Zacharias
en el susdit article que fins i tot “Annie... employa toute son
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influence sur ses anciens amis du Parti Travailliste” pero des-
pietadament va ésser bandejada del clos on amb tanta tena-
citat volia cabre. Aquest fou un dels dos bracos de les estena-
lles que l'havien d'esclafar; és potser el més agre; l'altre era
més punyent; el mateix Krishnamurti, son fill adoptiu en
persona, cansat de fer el paper que ella li havia confiat i per
al qual I'havia ensinistrat amb tanta cura, proclamava als quatre
vents que ell de Messias no ho era, i, per torna, que fins la idea
d'una collectivitat religiosa era antagbnica a la seva manera
de pensar.

Ferides i estriades les dues fibres més vives del seu orgull,
desfet com una bombolla el misteri amb qué havia embolcallat
el seu Messias, Annie Besant no va poder redrecar-se i mori en
una amarguissima i descoratjada actitud.

Al veure anullades les meravelloses i infructiferes activitats
d'una vida tan treballada com absurda, l'exclamacié més digna
d'uns llavis cristians és la que el P. Zacharias posa al final
del seu article: “Que Dieu, en sa grande miséricorde, ait pitié
de son ame!”

M. MASSANA.

SOBRE «VIDA COETANIA DEL REVEREND
MESTRE RAMON LLULL» (1)

Aquesta nova edicié de la vida coetinia de Ramon Llull,
que és la terca de les catalanes, déna el text del manuscrit
16.432 més fidelment que les existents fins ara —de 1915—, la
segona de les quals no és més que una copia de la de Bové
la qual conté algunes deficiéncies. De primer ha aparegut al “But-
lleti del Diccionari de la Llengua Catalana” (XV, 34-116) amb
la mateixa composicié tipografica que l'actual fascicle.

Aquesta biografia, la més antiga de les de Ramon Llull,

(1) Segons el manuscrit 16,432 del British Museum, novament trans-
crita i publicada amb introducci6, notes i glossari, per FrRANCESc DE B.
Morr. Palma de Mallorca, Edicions de 1'Obra del Diccionari, 1933 (fas-
cicle de 40 pdgines).
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segons s'hi llegeix, va ésser dictada pel propi beat, el qual
“instat e sollicitat vna e moltes veguades per alguns seus deuots
refferi e recompta les cosas deuall scrites”.

[.a narracié s'atura en 1311, per la qual cosa se li ha assig-
nat aquest any com a data de composicio, conclusié de totes
maneres discutible, També es pot dubtar que el mateix Llull
la recités, car de vegades esta en oposicié amb el seu ideari.

Sembla escrita per un framenor, potser a causa d’algunes pos-
sibles escomeses contra el lullisme naixent per part dels do-
minicans, cosa que es reflecteix en l'episodi on Llull s’estima
més condemnar-se i no entrar en l'orde dels predicadors que no
pas que la seva “Art” es perdi si entra en el dels franciscans
(pags. 18-20).

D’aquesta vida s’ha conservat, ultra la redaccié aci edita-
da, una de llatina que conté si fa no fa el mateix text que la
catalana, amb variants de poca importancia i impressa diver-
ses vegades. La doble redaccié planteja el problema de la
prioritat, no resolt definitivament, pero sembla que la cata-
lana és posterior,

A la nota preliminar, en descriure les edicions, trobem a
faltar l'excellent obreta del traductor de Llull a l'angles,
Mr. Allison Peers, A life of Ramon Lull (London, 1927), que
és una versié del mateix manuscrit de Londres amb la redac-
cié llatina com a apendix, i el treball de [Jordi Rubié] a “La
Revista dels Llibres” (14-15), on es tracta de la qiiestié de
la prioritat de les redaccions.

Quant a les notes de peu de plana, indispensables en gene-
ral, en trobem algunes de supeérflues com la de la pagina 13
“sobres sant, férmula superlativa: santissim, sobiranament
sant”, explicacio sobrera per a tot aquell que llegeix textos
antics en edicions que no sén propiament de vulgaritzacio.
D'altres, per contra, sén una mica rapides; una d’elles és la
de “Nostra dona de Rocha tellada; Nostra Senyora de Mont-
serrat”’. Si és que per Rocha tellada, hem d’entendre forgosa-
ment Montserrat, s’hauria de consignar que en la versié llatina
figura Rocamador (ad Sanctam Mariam de Ruppis Amatore)
fundat en 1166, molt concorregut per pelegrins molts d’ells ca-
talans i situat a 'actual departament francés de Lot. Si fos segur
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que la redaccié catalana és versi6é de la llatina, es podria supo-
sar que el traductor catala, en trobar-se davant de Ruppis Ama-
tore traslladés “Rocha tellada”, no per equivocacié, ans per
desig de fer anar Ramon Llull al monestir de Montserrat, cosa
de fet certa, que ell sabia, perd que no era la idea del primitiv
autor de la vida coetiania, Mn. Lloreng Riber, el P. Longpré i
d'altres son partidaris del pelegrinatge de Ramon Llull a Roca-
mador. A més, en una de les illustracions del manuscrit 92 de la
biblioteca de Kalsruhe, es pot veure perfectament com Ramon
Llull puja al monestir de Rocamador, inconfusible amb el de
Montserrat, Sembla, doncs, que aixo hauria d’haver estat anotat
pel Sr. Moll; tanmateix, de fet, pel que es refereix a la redac-
cid catalana no hi podem veure cap errada.

Pel que fa a la transcripcio, feta de fotocopies, res no es pot
dir siné el que escriu F. de B. Moll a la curta nota prelimi-
nar: “hem respectada escrupulosament, l'ortografia de l'origi-
nal. Les modificacions han consistit tinicament en interpretar
les abreviatures, en fer la separacié de mots aglutinats (ex-
cepte en els casos de contraccié d'article, de preposicié o de
pronom) i en augmentar la puntuacié per fer més clara la
lectura,”

La personalitat de l'editor és prou coneguda per a donar
la seguretat d'una transcripcié perfecta, sense que calgui ni
tan solament pensar en una comprovacio, pero faré una re-
marca.

A la pagina 19, primera ratlla, quan per segona vegada
apareix a Llull la llum que abans havia vist al convent dels
dominicans manant-li que entri en aquell orde, diu: “e no te
dit que solament en lorde de preycados te pots saluar. Veges
donchs que faras”, la primera frase havia d'ésser editada
entre signes d'interrogacid, aixi: “:e no te dit que solament
en lorde de preycados te pots saluar?” puntuacié que per la
seva banda testimonia la redaccié llatina: “Numquid non dixi
tibi, quod tu solummodo in Ordine Praedicatorum Fratrum
possis saluari? uide, ergo quid faceris.”

Amb un glossari de les paraules arcaiques fineix aquest
fascicle, que és un dels bells homenatges a Llull en el seu cen-
tenari i que ens mancava veritablement,

23
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Ara, tenint ja una transcripcié fidel i autoritzada del text
catala, haurem d’esperar una edicié amb el text llati enfront,
plana per plana, i un estudi definitiu sobre ambdues redac-
cions ja iniciat per Custurer, Jordi Rubié, Allison Peers, Wi-
lliam J. Entwistle, magnific tema i interessant material per
un bell llibre.

La impressio d'aquesta obra és en general correcta —fora
de “anas” accentuat a la pagina 9, ultima ratlla— sobre paper
Guarro 1 en bells tipus d'impremta.

MARTi DE RIQUER.

NOTUL'-LES A UN TEXT DE BALMES

Ausona, cor de Catalunya vella, té la gloria d’haver infan-
tat, dintre el cicle de la nostra Renaixenca, els dos homes
potser més representatius de tot el dinove i sense cap mena
de dubte els més universals: Balmes, pensador i Verdaguer,
épic. I aquests dos homes, cosa insolita, no els veureu al cim
d4'una corba ascendent, condensadors genials d'un medi assao-
nadissim; sind, a la llinda del nostre pensament rediviu el
pensador que encara és el primer del segle, 1 a la llinda del
nostre verb renaixent, el seu geni en el seu ram no excedit
fins ara.

A malgrat de notories desesmes; altrament comprensibles
en els inicis d’'un govern de si mateixa, n’hi ha per pensar que
deu voler, la Providéncia, de Catalunya quan, amb una mena
de contrasentit en filosofia de la historia situa, vetllant el
bressol de la seva renaixenca com a poble, el filosof étnica-
ment més genial, qui encara no pot escriure en catala perque
el catald no és, i ran mateix dels seus primers balbuceigs en
la llengua retrobada, el geni d’ella que, amb espontaneitat
molt superior a l'estudi, li atorga de cop i volta una categoria
tan dificil de sobrepassar. :

Auguris de plenituds per les quals tots ens dalim; o ave-
ranys, per anormalitat, de falliments possibles? Qui s’arriscaria
a pronunciar-se en ferm sobre l'inescrutable? Ai posteri...

* % %
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Explorat per altres collaboradors el tema de la literatura,
la meva contribucié a aquest nimero que La Paraula Cristiana
consagra al centenari de la Renaixenca, es limitara a exhumar
un text de Balmes relatiu al desti de 'anima de les bésties i
a comentar-lo breument des d'un punt de vista que, llevades les
bases mateixes del pensament balmesii: —instint intellectual,
complementari i guiador de la raé; prefilosofia del llinatge per
sobre i, quan cal, en contraposicié a la post-filosofia profes-
sional, etc. (1)— pocs d'altres textos més expressius del seu
fort temperament de pensador:

“Jo no sé, diu Balmes, el que és aquest principi actiu consi-
derat en si; pero els seus actes me’l revelen com una forca
superior als cossos; com una de tantes activitats que vivifiquen
la naturalesa. Aquesta forca vivificant la trobo en una porcié
de matéria organitzada admirablement i l'organitzacié de la
qual conspira vers una finalitat que és l'exercicil harmonic de
les facultats d'aquest vivent que anomenem animal. El no
saber qué cosa sia aquesta forga en si mateixa, no m’impedeix
d’afirmar la seva existéncia, puix que els fenomens me la reve-
len d'una manera indefugible...”

“Abans que tot cal advertir que aci son possibles dues
suposicions, més que sobre la possibilitat sobre la realitat; la
filosofia pot fer-nos besllumar el que pet haver‘hi perd no el
que hi ha; car la realitat no pot ésser-nos coneguda sense
T'experiéncia i en el cas present [l'experiéncia] ens manca.
En filosofia auténtica, quan hom pregunta =l que hi ha en
aquest punt, la millor resposta és: no ho sé; quan hom pre-
gunta queé és el que pot haver-hi, llavors intervé el raonament,
basat en els principis generals, i especialment en l'analogia...”

“Suposem, perd, que no es vulgui recorrer a l’anorreament;
¢hi ha cap dificultat en qué continuin en la seva existéncia?
Si n’hi ha, no l'arribo a pércebre.

Per qué servirien? No ho sé; perd és licit de conjecturar
que, reintegrades en el pelag de la naturalesa, no serien
intitils. Tampoc no sabem per qué serveixen molts altres éssers
i no obstant, no neguem per aixo llur existéncia, ni posem en

(1) Vegeu Criterion, niim, doble abril-setembre, 1933.
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dubte llur utilitat. §Qui ens ha dit que la forg¢a vital que resi-
deix en la béstia no hagi de tenir cap objectiu, un cop des-
truida l'organitzacié que ella vivificava? La destruccié d'una
planta, ¢comporta per ventura l'extincié de totes les forces
vitals que en ella resideixen? I aquestes forces, pel fet de
no exercir la seva accié sobre l'ésser organitzat que s’acaba
de destruir, ;deixen, per ventura, d’'ésser titils en el laboratori
misteriés de la naturalesa? Qui ens ha dit que una forga vital
no pot €sser util siné exercint-se sobre un objecte de la nostra
observacié? ¢Qui ens ha dit que en els arcans de la natura-
lesa les forces vitals no obren en sentits molt diferents, molt
diversos, i que els efectes de la seva activitat no es presen-
ten d’'unes maneres molt distintes segons les circumstancies en
queé es troben, tot d’acord amb les lleis establertes per la
Saviesa infinita? La magnifica profusié amb qué hi ha escam-
pades les matéries seminals, el sens fi de gérmens que desco-
brim arreu, aquesta quantitat immensa de materia suscepti-
ble de transformacié i assimilacié en 1'ésser vivent, els mis-
teris de la generacid en el regne vegetal i animal, tot aixo, {no
ens indica 1'escampada en !'Univers d'un sens fi de forces
vitals, que exerceixen la seva activitat d'una manera molt
variada i en un escalonament d’extensié esbalaidora? ;Qui
ens assegura que un mateix principi vital no pugui presentar
fenomens molt diversos, segons les condicions a qué estd
sotmés? El que hi ha en 'agla, ;no és allo mateix de la cor-
pulenta alzina que ha desafiat 'impetu dels huracans per espai
d’alguns segles? Si 'experiéncia no ho testimoniés, ;qui seria
capac de sospitar que el principi vital d’'un cuc informe i re-
pugnant és el mateix del qual en pervé una papallona bellis-
sima? Vegi’s, doncs, com no és contrari, ni a la radé ni a l'ex-
periéncia, el suposar que I'anima de les bésties, aquesta forca
vital que resideix en elles, sigui la que sigui, continua, un
cop destruida l'organitzacié de llur cos, i que, absorvida nova-
ment en aquests tresors de la naturalesa, es conserva en ells,
no com un ésser intitil, siné exercint la seva activitat en sentits
distints, segons les condicions a qué es troba subjecta” (2).

(2) Fil. Fund. 11, p. 15-18, ed. 82.
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Ara representem-nos Balmes, ecléctic no per llepafilisme
de la veritat, ans per robustesa de temperament filosofic i
profunditat d'amor a la veritat, triant en la confluéncia
d'aquests corrents idearics sota una forma o altra perpe-
tuals en filosofia: panteisme, materialisme, hilemorfisme aris-
totélico-escolastic.

El panteisme no li apar una solucié, perqué suprimeix la
Intelligéncia creadora i rectora de tot, acusadissima que és ella
en l'ordre cosmic i resplendent a través d'aqueixa meravella
organica i instintiva dels animals, sobretot perfectes, la qual
cosa més aviat fa pensar en uns rudiments de veritable i propia
intelligéncia, “Un dels errors més funestos del nostre temps
consisteix en veure 1'Univers com a resultat d’una for¢ca mis-
teriosa, que, desplegant-se amb moviment espontani, perd con-
tinu i fatal, va engendrant els éssers i llevant successivament
les especies amb una transformacié perennal” (3). A cent anys
de distancia, ¢quin relleu el d'aquests mots que dirieu acabats
de redactar ara a la vista del gran fracas d'aquell moviment
panteistic a la naixenca menacadora del] qual assisti Balmes?

Solucié encara més feble que el panteisme sembla a Bal-
mes €l materialisme perqué no ja les operacions intellectuals
de l'anima humana, fins les sensitives de les bésties, resulten
evidentment impossibles sense un principi intrinsecament im-
material. Les anteriors consideracions tendeixen a deixar-ho
establert, contra Locke, el mateix que contra Descartes, si bé
de punts de vista contraposats els de l'un als de 1'altre,

Tampoc I'hilemorfisme aristotélico-escolastic no podia
acabar de fer-li peca. El troba recusable pel que té d'excessi-
vament simplista. I també per massa fidel a les linies rigides
d'un sistema, en matéries devés les quals la Revelacié dista
molt d’haver-se pronunciat. (La Revelacié és per aclarir i regu-
lar les relacions de Déu amb l'home. Per on, en avall la fe
no té res a dir, mentre les coses atribuides a éssers inferiors
a l'home, no contradiguin les linies essencials o quasi essen-
cials de la naturalesa de Déu, de la naturalesa de 'home i les
relacions consegiients entre Déu i 1'home.)

(3) Fil. Fund, II, n. 3, p. 7, ed. 8.
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Hom endevina, a més, l'ingrata que resulta a les orelles
del nostre pensador la paraula aniquilament, de regust poc
filosofic i exotica del tot cientificament parlant. Partint de la
base que els principis essencials de tot, segons I’hilemorfisme,
son materia i forma, principi passiu i principi actiu, dels quals
sempre en llenguatge hilemorfista, la matéria no es subjecta a
destruccié absoluta; ;per qué, sembla objectar, no estendre
també a la forma la incapacitat d'aniquilament? Acas la cién-
cia no tendeix a establir que sols assistim a transformacions
incessants 1 quasi infinites de 1'Univers, pero subsistint
sempre el coeficient forca, de la mateixa manera que el coefi-
cient mateéria? A titol de qué introduir, doncs, en cap dels
dos ordres la idea de quelcom, —llevat de la unié substancial
pero efimera dels dos principis que és destruit absolutament?

A la llum del seu pur espiritualisme i sense altre guiatge
que els primers postulats de la fe i els primers principis de
la rad, us expliqueu els increibles encerts de Balmes en tot
allo a que foren aplicades les seves altes qualitats de pensa-
dor; concretament al problema, en filosofia, positivament trans-
cendental, de la naturalesa i el desti de 1'anima de les bgsties.

Es evident, en consegiiéncia, que encertada o no, la posicié de
Balmes acusa un fort esperit filosofic i un gran temperament
cientific, amb una consciéncia ben clara del que pot i del que
no pot permetre’s el pensador cristia, sense friccionar en el
més minim la zona (collateral i zenital tot a 1'hora) de les pro-
pies creences, O de les bases metafisiques de les propies
Creences.

P. MiqueL D’ESPLUGUES.
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P. Bernat M. Mariani, O. S. B. M. V., Philosophice Christianae
Institutiones in usum adolescentium, Editorial Pontificia, Marius 1 Ma-
rietti, Tori- Roma, 1933.

La impressi6 de completa maturitat que hom copsa en aquestes pagines
té la seva explicacio en el fet d’haver, l'autor, redactat aquest Manual de
Filosofia després d’haver envellit, com aquell que diu, en l’ensenyament
d’aqueixa disciplina, L'avtor hi explana els acostumats tractats amb una
fidelitat inflexible a l'ideari escolastico-tomista i amb ple domini dels
problemes que han estat plantejats per les conquestes cientifiques en els
camps de la cosmologia, la biologia i la psicologia empirica. Coordinar els
avencos cientifics, degudament controlats, amb el cos doctrinal de l'escola
tomista, veu's aci l'ardua tasca que sha emprés i en la que ha reeixit el
P. Mariani.

No cal dir que en la Cosmolegia propugna la tesi hilemorfista, tot
rebatent les dificultats derivades de les recents modalitats amb qué s'han
revestit l'atomisme 1 el dinamisme. En la Biologia triomfa l'accid creadora
contra els excessos de l'evolucionisme. En 1'Antropologia, és remarcable
la vindicaci6 del tradicional concepte de la llibertat humana i la conse-
guent refutacid dels moderns sistemes encaminats a posar en entredit tota
iGea de responsabilitat i d'imputabilitat.

Des del moment que el P. Mariani subscriu sense reserves l'ideari
tomista, va sense dir que propugna la distincié real entre 1'esséncia i
I'existéncia dels éssers creats, la unitat de forma substancial en ’home, la
presciéncia de Déu sense recorrer al suport d'uma ciéncia intermeédia, etc,

Es tracta, per tant, d'un Manual de Filosofia cristiana molt indicat
per a servir de text en les aules on la filosofia especificament tomista
domina com a senyora i majora de conformitat amb directives tan fre-
quentment reiterades per la Seu Apostolica, L'estil planer i una adient
disposici6 tipogrifica acreixen les qualitats didictiques d'aquest llibre, on
l'autor, com a bon italid, no es descuida d'intercalar ¢a i lla alguns
tercets de I'Alighieri que sempre representen un preat oasi en l'erma
planicia de les especulacions filosofiques.

C. MoNTSERRAT, PVRE.

L. Havenen, L'Essor de VEurope (x1-xi11 siécles). Paris, Alcan, 1932.
Vol. in 8, 600 p, 60 frs. [Peuples et Civilisations, t. VI].

Haviem obert aquest llibre amb un cert esverament, atesos els preju-
dicis ‘anticlericals d'alguns dels coMaboradors de L. Halpen. Seria un nou
plamfet contra I'Església? D'antuvi a l'index no hi trovem el nom dels
escolastics ni els grans corrents ideologics que culminen al segle xriiié,
A quina’ concepcié respondra aquesta sintesi?

Anem llegint i rellegint el volum i constatem que VAutor resta fidel
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al principi de la seva coMeccio, no limitant la seva sintesi a 1'Occident ;

tres segles d'historia humana son resumits en aquestes planes. Hom ben
aviat es dona compte que el punt de vista occidental no €s pas l'imic inte-
ressant en ('evolucié historica; ho prova palesament les relacions entre
Bizanci 1 els Croats, la Huita de les cristianitats llatines contra els turcs
a Siria, les empreses de Carles d'Anjou per extendre la seva dominacio
fins a la Mediterrania Oriental. Sobretot ho prova l'existéncia del gran
Imperi mongol que s'extengué dc la Xina al Danubi; malgrat la seva
feblesa representa al segle X111, el vincle d'unié entre 1'Orient i 'Occident.
Davant aquest gran imperi asiatic jque representava I'Europa? L'Europa,
remarca 1'A., representava 1'esdevenidor: tenia la intelligéncia i el geni
de les creacions estables. Es per aix0 que l'autor ha tingut un gran encert
en titolar el seu llibre: L'Essor de 'Euwrope; els segles X1r i XIII repre-
senten l'apogeu del poder temporal del papat i el renaixement de les petites
nacionalitats, amb totes les convulsions i conflictes politics que acostu-
men a anar connexes a aquests trastorns. En aquest aspecte I'A. ha sabut
tractar —contra les nostres impressions primeres— amb molta delicadesa
les questions religioses, constituint, naturalment, un dels merits indiscuti-
bles d'aquesta obra. Tampoc trobem en ell el prejudici, gairebé universal
en autors no catolics, que atribueix a les ambicions personals dels Papes
l'acreixement del seu poder temporal. Aixi, 'afer de les Investidures, din
ell, ha mostrat en el papat “une force morale supérieure, avec laguelle yl
faut compter, quand bien méme elle ne serait pas soutenue par une iorce
matérielle suffisante. Li est le secret des progrés, sans éclat mais surs,
accomplis par la papauté dans la premiére moitié du douziéme siécle”
(p. 112).

No obstant, aquesta obra, com indicivem mgés amunt, presenta una
llacuna vertaderament lamentable: gairebé no es parla gens dels grans
sistemes dels grans corrents ideologics, de les creacions filosofiques i
teologiques 1 fins cientifiques, que fan d'aquests segles un dels periodes
m¢és formidables amb qué compta la historia de la filosofia. Parlant de
I'época medieval ningtt no podra negar que aquest ¢s un dels seus aspectes

mes gloriosos.

Pau RiBgs.

M. Gorce, O. P., Le Roman de la Rose, de G. de Lorris et J. de
Meun. “Ed. Montaigne”; Paris, F, Aubier, Ed, 1933; vol. in 89, 255
pp., 18 frs.

Amb la present obra, M. Gorce porta una contribucio remarcable a
I'estudi de “Le Roman de la Rose”, l'obra que tant ha fet escriure i
parlar en sentits més divergents, Si per a uns ha estat dit que és l'obra
d'un veritable catolic, d'un gran mestre i doctor en filosofia i teologia,
per a d'altres el seu autor no passa de pagd formiidable, a causa de les
seves gosadies morals. En sintesi, uns 1i fan 'honor d'anomenar-lo refor-
mador religiés i d'altres el vexen dient-li comunista i volteria,
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Aquella obra de G, de Lorris, que la va comengar, i de J. de Meun,
que Ja va continuar amb un treball personalissim i de valor molt superior
al seu iniciador, la veiem extratada i comentada en aquest volum. Pre-
cedeix la tasca un proleg d'una setantena de pigines en les quals
s'estudia la personalitat dels seus autors; la génesi de l'obra, influéncies,
contingut i la finalitat que es proposa el comentarista. Es d'una erudicié
i documentacid vasta i d'una comprensié no menys remarcable, Despres
d'haver-lo llegit hom comprén l'interés que sempre ha desvetllat el llibre
i alhora les diferéncies tan pronunciades de judici que ha motivat. Tanta
¢és la transcendéncia de l'ambient. I només per ell poden explicar-se certes
antinomies. Amb quanta justesa mo es fa remarcar, per exemple, en el
proleg, el temps turbulent en qué Sant Tomas escrivia la “Summa
contrag Gentes”, “adrecada contra ¥l nou paganisme parisenc” que tenia
I'exponent maxim dintre de la Universitat, mentre costat per costat, en
un mateix carrer, un clergue feia l'aplicacid de la seva metafisica i de
les seves lleis a un tema de pura cortesia amorosa, i amb una tal pene-
tracid que ha esdevingut el llibre classic i el codi de la galanteria. (Per
alguna cosa “Le Roman de la Rose” fou el llibre més llegit durant dos
segles i J. de Meun ha passat a la historia com el filosof medieval de la
vida passional).

El comentarista d'aquest “Roman” n'ha fet una extractacié molt
adient, Un llibre de 20.000 versos sén excessius, diu ironicament, per al
1933. L'tinica manera de rejovenir-lo, era la secleccié essencial que ell ha
sabut fer, d'altra banda imposada per la finalitat que encalga: posar de
relleu la valor filosofica profunda. Feina sobria i molt interessant. Sén
les dues qualitats rellevants d'aquesta segona part de 'obra de M. Gorce.
Les introduccions a cada fragment del text fan de guia, al mateix temps
que de comentari. I les notes que aci i alld s'hi troben sén de veritable
interes,

Josep ArsiNa

Lupovic Wourters, C. §S. R., Mamuale Theologiae Moralis. Tomus II,
Carles Beyaert, Editor pontifici, Brujes (Bélgica).

El P. Wouters explana en aquest dens volum els tractats sobre els
Sagraments i sobre els delictes i penes, corresponents en part als llibres
ter¢ i cinqué del Codi de Dret canonic.

Alld que més interessa, en un autor de Moral, és el seu tremp didactic
i el seu criteri, orientador del lector i element reforcador dels diversos
arguments que nomeés recolzen en l'autoritat dels moralistes.

Doncs bé: podem assegurar que es tracta d'un Manual —en el sentit
ample de la paraula— on les matéries tractades obeeixen a un pla sivia-
ment estructurat, sense incérrer en l'obsessié de les divisions i subdivi-
sions. L'estil és tan planer com ho comporta l'elemental elegincia que
mai no és licit d'escamotejar a la llengua llatina. L'erudici6, tot i essent
abundant, no arriba a ésser empalagosa.
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Quant al criteri de l'autor, potser representa una saludable rectificacid
dels criteris excessivament benvolents que han aconseguit tanta voga
avui dia. La ponderacié ¢s la caracteristica’ de l'autor d'aguest exceHent
Manual, de manera que ni globalment ni en algn punt determinat dificil-
ment se 1i pot fer retret de rigorisme o laxisme, ni afillar-lo a cap escola
suspecta.

\quest és el millor elogi que honradament ens creiem en el deure de
ter, de l'autor d'aquest llibre. Perd encara volem afegir que, posat a
optar entre la casuistica i el desgranament dels principis, es decanta inva-
riablement a raonar les solucions que ell accepta o proposa, bo i demos-
trant el nexe entre els principis 1 les conclusions, per remotes que siguin,
La casuistica resta tostemps reduida a una sobria ilustracié de la
doctrina

D'aquesta manera el P. Wouters contribueix a endegar una tan
cabdal disciplina eclesiastica, que alguns autors farcien excessivament
d'aplicacions practiques i de digressions balderes, en perjudici del vertader
moll que els precursors havien assenyalat a la teologia moral,

El nom del P. Wouters, com el del dominic P. Merkelbach, sén dos
noms que brillaran sempre amb lum propia en la nodrida consteHaci6
dels que han creat aquest ram del saber sota el mestratge guiador de
Sant Tomas d'Aquino i Sant Alfons M.& de Ligori.

Analecta Sacra Tarraconensia. Estudis historics. Biblioteca Balmes,
Duran 1 Bas, 11, Barcelona.

Obre el present volum un comentari sobre les fonts del dret eclesiastic
valenti signat pel Rev. Sanchis Sivera, I'infatigable recercador d'arxius i
biblioteques, El dit comentari serveix d’introduccié al text de dos sinodes
diocesans celebrats pel bishe Yazpert de Botonach, el qual ‘ext és inte-
grament inserit a continuacié. Es tracta, per tant, d'una preada aportacid
a la historia de la provincia eclesiastica de Valéncia. Segueix un treball
de Joan Vinke on és historiada la Custodia de la catedral barcelonina
a la llum duna série de documents inédits, que representen unes ben
remarcables claricies per a la historia del dret civil i eclesiastic. Els
reverends Rius i Junyent, habituals coMaboradors d'Analecta, aporten,
respectivament, curioses dades relatives a la cultura catalana i al monestir
de Ripoll. Segueix un documentat estudi del Rev. Pere Batlle, sobre
una auténtica de reliquies de positiu valor historic i arqueoltgic. Mossén
Josep Vives es mostra, un cop més, sagag intérpret d'inscripcions antigues
en l'estudi d'una inscripcié trobada en la célebre necrcpolis de Tarra-
gona, El P. Batllori descriu, en collaboracié amb el Dr. Vives, una série
de manuscrits d’autors catalans de la Biblioteca nacional universitaria
de Tori, que representen també una bella aportacié a la historia de la
rostra literatura, I clou el volum l'acostumada seccié bibliografica que
signen diversos colaboradors d'aquesta important publicacid.

Com haura vist el lector, ens limitem a ressenyar els treballs inclosos
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en el volum d'Analecta dedicat a estudis historics, Els noms dels redactors
i coMaboradors, a bastament coneguts en el mén de la cultura, ens estal-
vien qualsevol elogi que en la mostra ploma resultaria desproporcionat
a la qualitat dels treballs que integren aquest volum. Per la cultura ecle-
sidstica, per la cultura catalana, fem vots perqué aquesta publicacié no
sofreixi cap minva en la incessant tasca de superacié a la qual s'han lliurat
els seus doctes redactors, amb una tenacitat exemplar.

C. MonTseERrAT, PVRE.

E. Girson, L’Esprit de la Philosophie médiévale. 22 série. Paris, Vrin,
1932; vol. in 89, de 204 pp., 3. frs.

En un dels numeros anteriors de CxiTERION dedicarem un extens
comentari a la primera série de les magnifiques llions donades
per lillustre medievalista a la Universitat d'Aberdeen. Avui novament
—havent de parlar de la segona série d'aquestes conferéncies les quals
convergeixen, com les primeres, a la conclusié que si I'Edat Mitjana
produi un art i una literatura cristianes, produi també una filosofia
cristiana— hem de tributar a l'eminent filosof els mateixos elogis de la
primery recensio.

En aquesta segona série continua la seva tasca de definir l'esperit de
la filosofia medieval, exposant successivament la concepcié dels mestres
medievals sobre el coneixement de si mateix i el socratisme cristia (c. I);
el coneixement de les coses (c. II); la intelligéncia i el seu objecte
(c. IIT); Pamor i el seu objecte (c. IV); lliure arbitri i1 llibertat cris-
tiana (c. V); llei 1 moralitat cristianes (c. VI): intenci6, consciéncia i
obligaci6 (c. VII,; I'Edat Mitjana i1 la naturalesa (c. VIII); I'Edat
Mitjana i la historia (c. IX); I'Edat Mitjana 1 la filosofia (c. X); Notes i
Notes bibliografiques.

Vet aci els deu capitols daquest segon wvolum, capitols d'una
densitat 1 penetracié admirables, Hom ha d'agrair a Mr. Gilson les
estones agradoces en grau summe que us fa passar amb la lectura dels
seus admirables llibres, sintesis superiors 1 visions magnifiques, fruit de
llargs anys d'estudi i de contacte amb els grans mestres medievals. In-
dubtablement hom ha de qualificar d'obra finica aquesta valoracié, aquesta
presa de contacte amb una sublim tradicié milenaria, reprenent-ne tots
els temes amb el mateix esperit vivificador de tota V'especulacié especi-
ficament cristiana, En aquesta série ingent de filosofs cristians cal comp-
tar-hi a l'iHustre medievalista.

G, C. Caperre, Autour du décret de 1210: III—Amaury de Béne.
Etude sur son panthéisme formel (Bibliothéque Thomiste: Section histo-
rique: XIV). Paris, Vrin, 1932; vol. in 8¢ gran de 118 pp.

La Biblioteca tomista va seguint, amb regularitat exemplar, les
seves magistrals publicacions. El present volum, tesi presentada a I'Escola
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dels Alts Estudis (Cieéncies Religioses), constitueix una digna aportacié
a lestudi de la fhlosola medieval,

Hom podria preguntar-se la rao de la seva publicacié a la Biblioteca
Tomista: mais méne ces “stultitiae” firent partic de Phorizon philoso-
phique de saint Thomas d'Aquin; les plus anciennes d'entre elles ont
retenu, ne ful-ce qu'un instant, Uattention de l'awteur de la Somume; il a
cru dewvoir les mentionner et les juger: et c'est pourquoi la “ Bibliothéque
Thomiste” croit devoir lewr garder une place, comme & des ombres qui
font miewx ressortir la luomiére (p. 11).

Tot el que nosaltres podriem dir d'aquest estudi ho diu, amb la com-
peténcia umiversalment reconeguda, E. Gilson en el proleg. Provarem
de resumir-ho per tal que els nostres lectors se'n puguin fer carrec. La
tasca a realitzar era: rassembler les témoignages actuellement connus,
marguer lewr filiation historique, dégager de ces fextes ce qui semble
avoir été la doctring d'Amaury de Béne et en discuter les sources..,
La conclusion qui s'en dégage est, qu'en somme, Amaury de Béne est a
lui-méme sa propre sowrce (p. 5). El seu panteisme, contrariament al que
afirmen alguns historiadors, no es troba ni en els Cartoixos ni en Scot
FErigena sind que és fruit de la seva especulacio filosofica. Certament en
Scot Erigena hi ha férmules que, preses en el seu sentit material, tenen o
presenten un sentit panteistic: 11 mancava per ésser clar parlar el llenguatge
de l'analogia. l.a consequéncia d'aquest defecte fou posar en circulacio
un nombre de formules que encarag que pluralistes en llur esperit, son
monistes preses literalment. Per tant, encara que Erigena no hagi deixat
tgsis que hagin jugat el paper de principis formals en la constitucié del
panteisme d'Amaury de Béne, no obstant, han jugat un paper de causa
material, La conclusi6, doncs, de l'autor: Cap tesi de Scot Erigena mo
ha passat a Amaury de Béne, tot i restar vertadera, ha d’ésser comple-
tada per la consideracio dels materials que han passat a la seva cons-
titucié de Scot Erigena i de Maxim el Confessor. Hi sén com en un
mixt perfecte, havent perdut llur forma, perd hi sén. Amaury de Béne
pren lloc, dones, entre la familia dels dialéctics.

Aquesta és, en resum, la tesi daquest llibre; cal metre un tribut
d’homenatge als iHustres medievalistes que treballen amb tant d'éxit per
reconstruir el riquissim passat filosofic.

Fr. Sever peE MonTsonis.

O. Lemartg, Précis d'una sociologie. Paris, F, Alcan, 1933; vol. in
&. 189 pp., 12 frs.

L'autor, amb el present volum, s'emprén una tasca de reconstruccié, a
hores d'ara indispensable, per a situar degudament la sociologia, a punt
de naufragar en el maremagnum de la literatura que ha motivat. I per
aixd es desempallega de tot el que s6n teories per a atenir-se als prin-
cipis només: L'hewre est donc wenue pour elle de se recueillir, de
dresser le bilan sévére de ses échecs, de ‘perfectionner sa méthode, et,
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tout antant, de préciser son champ propre d'investigation, par une déter-
mination plus nette de son objet méme. Nous avons écarté tout... pour
ne marqguer que les griandes lignes, qui font comprendre (prifleg).

La tasca de l'autor apareix situada en un pla imMillorable, pero l'es-
perit que el vivifica és una constatacié del perill inherent a un eclecti-
cisme erigit com a pauta intransigible. Només aixi es comprenen vivi-
seccions que no encomanen ni l'esgarrifanga d'un batec de vida ni el glorios
senyal d'unes gotes de sang.

Tan candent com és el problema social, del qual Lemarié emprén una
vigorosa anatomia, i en el transcurs del seu examen només constateu Iz
sensacié comparable a la que us produiria un aire tot nordic refregant-
vos la cara. Trobeu a mancar aquell oreig tebi de la revelacié cristiana,
sense el qual la humanitat en pes us fa l'efecte d'un cos mort, jaient a
la llinda del Paradis terrenal.

I és més de lamentar aquesta abséncia —volem remarcar que mo
diem pas eliminacié— quan l'obra conté situacions que seran una pauta i
una aportacid remarcables.

Gruserre REnsi, Le Aporie della Religione. Catania, Ed. “Etna”.
1932; vol. in &, 250 pp., 12 L.

Giuseppe Rensi, “El pensador més original de I'Ateneu genovés”, ja
ens és conegut pels seus “Lineamenti di filosofia scettica”. En el volum
que comentem ens exposa les inflexions del seu pensament davant el fet
meligiés; concretament, en ordre als eterns problemes de la vida i de la
mort, de l'existéncia divina i de Iy personalitat humana.

Aquests temes han estat adesiara els predilectes dels filosofs. I és
aci on han naufragat o han assolit el rrelleu més positiu, segons la manera
com han sabut enfocar-los i les consegiiéncies que n'han sabut extreure.

Rensi, perd, enfrontat amb aquests problemes ens déna la nota més
trista. I no ens referim a la seva heterodoxia, sind que l'esguardem sim-
plement com a filosof. Li manca claredat, sistematitzacid, sobrietat i fins
i tot homogeneitat. La nota, doncs, més sortint, és la d'un gran calor
en mig d'un gran bigarrament de cites en grec, llati, francés, alemany,
anglés, etc. En el seu constant oscillar, que ell mateix reconeix (p. 201),
no ens déna cap nota personal de consideracio. Més aviat sembla influit
constantment d'una manera absorbent. El qualificatiu d'“original” que
se 1i ha donat, creiem que cal agafar-lo en aquest sentit.

Bastaria, per a comprovar-ho, llegir els capitols Dio, la Vita e lo
Morte i La wvolatilizzazione di Dio, on, sobretot en aquest darrer, trobeu
afirmacions tan emfatiques con gratuites. Judiqueu, si no:

Il progresso dello spirito religioso ha fatto di Dio il Tutto: ma
diventando, dietro Uinipulso di questo spirito, dal miserabile feticcio, dal
meschino ente antropomorfico e nagionale, PEnte infinito, il Tutto, Dio ¢
nel medessimo tempo diventato Nulla. Allargandosi verse il Tutto, Dio

& svaporato nel Nulla; e nel seno dell'abisso divino il Tutto e il Nulla
sono diventati sinonimi (p. 27).
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..Dio, in quanto cosciente, non & pitt che 'momo (p. 32).

Nessuma delle categorie d'Aristotile si applica a Dio, ¢ se compren-
dere una cosa ¢ subordinarla a una categoria, lo stesso Dio non saprebbe
comprendere se meggsimo. Egli é l'assoluto Nulla, 'eterno Mistero (p. 40).

Fu Uincremento dello spirito religioso, che elevando incessantemente
Dio gli ha tolto la personalita, la coscienza e Uessere, cioé lo ha dis-
trutto (p. 43).

L'womo 'proietta fuori di sé, in Dio, per una specie di sistole religioso,
quelle che non sono altro che le stesse piw alte qualita del suo proprio
cssere. per poi. facendo penctrare Dio in sé, mediante una specie di
diastole, religiosa, riassorbirle nella sua cosciensa (p. 44).

Josep ALsSINA.

T. Roic 1 Lror-Sarvapor MESTRES, Siluetes Epigramdtiques. Barce«
lona, L1, Verdaguer, 1033, vol. in 49.

Es, aquest, un llibre de colahoraci6 ideal que constateu sobretot
tractant-se d'emetre’n un judici. Tant com ara us produeix la sensacid de
plena unitat i harmomia, endevineu que, dissociant-ne els dos elements
que lintegren, aquests perdrien no pas poc del propi relleu que aixi
es comuniquen entre si. La lletra, tan alada i mordag com vulguey,
semblaria una visié subjectiva o poc menys, sobretot pel que fa a perso-
natges no tan coneguts. I a la caricatura li passaria quelcom de semblant,
perqué el subjectivisme hi té un marge, obligat diriey, no merament
reconegut.

Algha ha dit, no sé si a bhase d'un coneixement del secret professional
o com qui ha vist la funcid entre bastidors, que la caricatura algun pic
decau perqué s’ha hagut d'emmotllar a la lletra... Jo diria que ha estat
obra de perfecta coMaboracid, en el sentit que el doble treball hi apareix
molt personal i influit reciprocament amb discreci6. En tot cas, la
supeditacio, si hi ha estat, seria per part del dibuix.

No cal dir que també les caricatures, en conjunt, les trobem reeixides,
amb aquella expressivitat que mai no es detura en grisors embafadores.
Alguna vegada, constateu, aixo si, que ha quedat, i suposem intenciona-
dament, davall el retrat,

Quant als comentaris de Roig i Llop, no gosarem contradir-lo quan
en el proemi diu que és un llibre sense fel. Perd la seva ironia és molt
fina i ¢a i lla un punt atrevida. Entre mig d'aquelles poques ratlles sovint
s’hi amaga un munt de lletra menuda, veritable explosié de la malicia
adolescent, que, 1'endevinar-la, fa la veritable delicia del llibre de Tomas
Roig i Llop i Salvador Mestres. '

Fr. A. DE MoNTCLAR.

Sancrr TroMAE Aguinatis, Summa Theologica. Pars IIT; vol. V;
nova editio cura et studio Collegii Provinciae ToIosana.e 0. P. apud
S. Maximinum. Paris; A. Blot, 1932.
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Amb gust presentem als nostres lectors el volum cinqué de la “Summa
Theologica”, de la nova edicié a cura dels PP. Dominics de la Provincia
de Tolosa. En aquest volum hi ha tot el Tractat “De Verbo Incarnato”
i bona part del de “Sagraments”. En totes les qualitats continua aquest
volum els amteriors intentant de resumir-les:

1. Es una edici6 en la qual s'ha tingut en compte d'establir el text
en el grau més pur possible, atenent a totes les diverses lectures i en
dltim extrem mirant d’acomodar-se a la doctrina de Sant Tomds esta-
blerta en altres llocs de les seves obres, Aixi mateix s’ha fet un treball
intens per a obtenir una bona puntuacid.

2, S'ha editat la “Summa Theologica” sense cap afegit6, ni a manera
d'aparell critic, ni a manera de comentaris aclaridors del sentit genui.
El P. Pegues, O. P., en prologar el primer volum, ja dona moltes raons
per a justificar aquesta manera de fer desueta, Certament que aquesta
edicio plau a molts estudiosos de la doctrina de Sant Tomas, i de fet ha
omplert un buit.

3. La disposicio dels Articles és molt acurada; i volem fer remarcar
aquest punt: cada Article és titulat sempre amb la primera frase que ve
després de la formula persistent: “videtur quod”. Aquesta rotulacié ha
permés que en l'index de cada volum hom trobi resumides totes les tesis;
afegint que els PP. Editors han perfeccionat aquest index posant, entre
paréntesi, a cada tesi una d'aquestes inicials A. (affirmative) N. (negative),
la qual cosa facilita molt el que hom es dongui compte rapidament de

totes les tesis defensades o combatudes pel Doctor Angélic. :

4 La quarta qualitat que volem fer remarcar fa referéncia a la pre-
sentacié i tipografia. Realment déna gust d'usar aquesta edicié per tal
com s'ha tingut en compte i s’ha reeixit plenament en fer-la molt mane-
jable, pulera, i a un preu reduit.

Tant de bo que siguin publicades totes les Obres de Sant Tomas amb
aquest mateix sistema tal com s'indicava en el primer volum.

F. 1. pe M.

Grovannt Papini-MARrius VERDAGUER, Danfe Fivo. Barcelona, Ed.
Apolo, 1033; vol. in 89, 383 pp., 8 ptes.

El darrer llibre de Papini, “Dante Vivo", vertit al castella per Marius
Verdaguer, dintre la meritissima collecci6 Apolo, conté cinc llibres que
enclouen cinquanta capitols justos, amb els quals l'autor estudia la figura
gegantesca del seu coterrani, en aquests aspectes: “orolegomens”, o la
desamortizacié de Dant o, si voleu, d'una manera diversa, l'actualitzacié
de Dant; “La Vida"”, narrada a grans monjoies, d'una manera realista
on no s'escapen una mumié-de detalls seleccionats per a donar tot el relleu
al tremp espiritual del florenti; “L'anima”, conseqiiéncia natural dintre
de la vida; Dant hi apareix en l'aspecte de la seva nuditat espiritual;
potser €s aci més que en lloc on Papini es mostra sagag legidor entre

SRR




168 BIBLIOGRAFIA

linies, Amb un procediment que sovint ¢és elimmatori —maxima delica-
desa, dirieu, envers el seu coterrani—, amb el qual ens fa comprendre
el que fou, dient-nos que tals o tals coses, que alguns li han atribuit, no
les va fer... Vegeu el capitol “Dant Pecador”, per exemple. En “L'obra”,
que ¢s estudiada en el llibre quart, veiem algunes de les fases intellectuals
de la seva vida iiteraria, Pero, sobretot, no cal remarcar-ho de tant
com es comprén, ho enfoca cap a la Divina Comeédia. No precisament
sota un aspecte filologic critico-analitic, sind a través de determinats
aspectes globals que molts ja hi hauran copsat, perd pocs o ningll amb
tanta d'intencié i1 desimboltura com Papini. Per altim, ve el llibre quint,
“El Desti”, on l'autor es fa unes quantes preguntes i se les respom en
ordre al lloc que ha merescut Dant per la seva manera de viure i d’es-
criure, no solament entre els homes, siné, majorment, al cel: “Com I'han
tractat”; “On és ara Dant?”...

En tot el munt de pagines es va desglossant aquest panorama total
de la vida del Dant, que acabem d'evocar d'una manera excessivament
comcisa per a poder-ne fer ressaltar tot el contingut, car és obra de
grans incisos. La personalitat de l'autor de la Divina Comédia és de
les més suggestives; molts, no solament ’han volgut esguardar platoni-
cament a través de la lectura de les seves obres i de qualque biografia,
sind que l'han volgut retocar, sovint amb una autoritat i un gust molt
discutibles, com ens recorda l'autor: “El Dante se ha convertido, la
mayoria de las veces, en el condumio de honestos profesores o en el
pasatiempo de ambiciosos aficionados...” (p. 13). Papini fa un esforg, en
tot el llibre, de notable reivindicaci6. Ni merament retocs, ni afegits:
reivindicacié sincera. Per aixd algunes vegades descobreix les tares, aixi
com en d'altres fa ressaltar els meérits... I sempre, segons el titol, d'una
manera viva: “Quiere ser este libro vivo de un hombre vivo sobre un
hombre que, después de la muerte, no ha cesado jamas de vivir...”

I en aixd també reix plenament, mercés a les dues qualitats que
I'han fet popular: l'estil i la seva singular manera de considerar les
coses. L'estil de Papini és incisiu i agil, com una flama que puja, oscilla,
creix, minva, iHumina, escalfa i... crema; planteja una tesi, l'exposa
breument i moltes vegades, només que amb un mcis final déna tota la
demostracio. I la seva singular visi6, no és pas reacciondria per sistema;
sovint és complementaria, d'altres vegades és reformadora, rarament
derrotista. Aixo darrer ho sembla més sovint del que ho és, degut al
seu mateix estil.

I en aquesta obra, que Papini ha escrit, posant a contribucié el millor
de les seves qualitats, d'historiador, psicoleg i literat (caldria només
llegir el capitol segon), ha trobat un mtroductor a les lletres peninsulars,
molt ponderat i destre en la persona de Marius Verdaguer, les qualitats
del quml, com a literat, com a critic i com a traductor ja és cosa sabuda.
Només volem restar-li'n agraits i adregar-li'n felicitacid.

Joser ALsINA,




BIBLIOGRAFTA 360

Umserto A. Papovani, Arturo Schopenhauer. (L'ambiente, la vita, le
opere), Mili, Societd Ed. “Vita e Pensiero”, 1034; vol. in 8, 214,
PDis L) IE.

De tothom sén prou conegudes les publicacions de la Universitat
Catdlica del Sagrat Cor, de Mild, en els diferents ordres: filosdffic,
juridic, social, filologic, etc, Dintre la part filosofica, el present volum
de Padovani constitueix el XXI de la série.

(En ell ens és presentat l'ambient, la vida i les obres del singular
pensador del dinové. Es un volum introductori al coneixement de la
personalitat filosofica de Schopenhauer: “Aquesta primera part fa refe-
réncia a les diverses giiestions historiques necessdries a la comprensio
plena del pensament de Schopenhauer: questions introductories, perd que
duen immanent la interpretacié 1 la critica del mateix pensajment
schopenhauria”. La segona part anira consagrada a l'exposicio d'aquest
ideari i sera dividida en dos aspectes: “La posicié del problema™ i “La
solucio del problema™ (proleg VII), Hom comprén tot d'una la gran
importancia d'aquest volum, perqué “la consideracié de la wvida d'un
filbosof té la seva importdncia per a una major comprensié del seu mateix
sistema” (p. 57); majorment tractant-se de figures com la de
Schopenhauer, que “ocupa, en dir de Hoeffding, in lloc totalment tinic
en el complex del pensament europeu”.

Padoyani ens ha sabut fer aparéixer el filosof del pessimisme amb
tot el seu relleu. L'estudi és fet amb tres capitols, ben orientats i molt
ben resolts. El primer, “El ciutadd del mén”, ens evoca I'ambient de Ja
seva formacié i les deus on el seu esperit ana a beure. Ens apdreix
relacionat amb els filosofs alemanys contemporanis que, o hé acceptd o
bé combaté: Kant, Fichte, Schelling, Hegel, etc. I els influxos que va
sentir més fortament, de personalitats i de fets: Kant, Platd per uma
banda; Cristianisme, budisme, romanticisme per altra. Em el capitol
segon, que titula: “Vita meditatio mortis”, ens descriu amb dos apartats
les etapes del desplegament de la seva intelligéncia filosdfica i aspectes
de la seva vida familiar, ciutadana, nacional, mundial. En el capitol
tercer: “L'escriptor ideal”, ens introdueix breument en les seves obres
i ens parla dels seus deixebles cabdals: Wagner, Nietzsche, Hartmann,
Deussen...

Com es pot veure a través d'aquest simple reportatge, el 1libre de
Fadovani ofereix una visi6 completa. A la qual cosa volem afegir que tot
ell representa un esfor¢ de comprensié i de claredat molt remarcables.
Es veu de seguida que ell no és d'aquells temperaments derrotistes que
parteixen del principi radical d’eliminar totalment autors que creuen
victimes de l'error. Sap que també aquests posseeixen veritats parcials
molt aprofitables, com en el cas Schopenhauer, al qual només falta, per
a poder-lo tenir com a cristid, en dir del mateix autor, que “e! superar
l'absurda posicié de l'irracionalisme i del pessimisme absolut”, fruit de
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la concepcid monistica de la realitat, denominador comit de tots els
filosofs contemporanis seus.

l.a qualitat rellevant d'aquest estudi és una objectivitat exemplar,
Res no enterboleix la visié de 'autor: ni les desviacions, ni els encerts.
I encara trobareu formidables penetracions psicologiques i una documen-

tactd nodrida, que diven molt a favor seu.

JoseP ALSINA,




CRONICA

DE CASA

En commemoracié del seté centenari de la promulgacié de les Decre-
tals, obra de sant Ramon de Penyafort, hom prepara un homenatge al
gran jurista catala. Ha aparegut ja un Butlleti, portantveu del centenari
i el Comité organitza un cicle de conferéncies per estudiar la personalitat
del Sant dominica i la seva obra juridico-politica.

—Hom diu que aviat reapareixera la Revista de Catalunya, la qual
dedicd, en la seva primera época, atencié considerable als problemes filo-
sofics, Ho celebrem.

—Estudis Franciscans, la publicacié catalana gue els Pares Caputxins
de Catalunva, amb esfor¢ meritissim, mantenen fa 28 anys, pensa dedicar
un nimero extraordinar al Mestre Ramon Llull; per aquest nimero
compta ja, a hores d'ara, amb la cooperacido de figures rellevants de la
nostra inteHectualitat,

—Subratllem amb viva simpatia l'article de Josep Palau, Inwitacid
a la filosofia (“El Mati”, 17 nov. 1933), que acabem de llegir. Es
suggerit per la darrera obra de Maritain, el vigorés pensador frances,
Distinguer powr unir, que tan boma rebuda ha trobat arreu. En sintesi
i amb estil planer propugna I'A., la tesi de qué no podem gaudir inte-
gralment de cap adquisicid ni justificar integralment cap opinio politica,
moral, sociologica, si no tenim amb qué fonamentar aquestes adquisicions
parcials. Aquesta visi6 d'unitat, de sintesi, constitueix la filosofia, a la
qual invita al jovent de Catalunya,

—El Dr. P. Bosce GiMPERA ha estat elegit primer Rector de la nostra
Universitat Autonoma. El jove professor, arquedleg de prestigi interna-
cional, era fins ara dega de la Facultat de Filosofia i Lletres. A les moltes
felicitacions rebudes pel docte catedritic amb motiu del seu merescut
ascens, hi unim afectuosament la nostra,

Hom espera d'ell una gestié brillant al front del nostre primer centre
docent que coneix com pocs, segons ho demostrd en un article periodistic
("La Vanguardia”, agost passat). El nou rector estudia en agquest
article, que resumim, els defectes basics i de constitucié de la Universitat
oficial, tal com la volgué la llei Moyano de 1858, i les consegiiéncies
ineluctables: esterilitat cientifica, indisciplina escolar, indifergncia social
enivers les activitats académiques. A aixd s’hi sumava la incomprensié
politica dels anhels universitaris, el favoritisme en la seleccié dels
professors i quant a la nostra cabdal institucié docent, el recel i desafecte
del régim passat envers els nostres anhels culturals, Examina tot seguit
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¢ Dr. Bosch els inicis de reaccié comtra l'anquilosament mortal de la
Universitat barcelonina i la labor ardua, aconsellada per Prat de la Riba,
de penetracié silenciosa del nou esperit reformista, valent-se de les opo-
sicions a catedres, per part dels nostres joves doctorats a l'estranger,
El Congrés Universitari catali del 1018, assenyala la concrecio i estruc-
turacié dels anhels autonomistics per a la mostra Universitat; anhels que
semblaven haver trobat un moment de comprensié en el Ministre d'Ins-
truccié publica d'aleshores, César Sili6. La reforma, pero, fracassa per
manca d’esperit vertaderament universitari dels mateixos que devien orga-
nitzar-se lliurement. No es perdé, perd, del tot l'esforg; es vesllumaren
solucions i s'agitaren mous ideals que tard o dhora s'imposarien. Amb
¢! canvi de régim reberen aquests ideals un impuls notable. Quan s’ha
tractat de fer-los efectius a Catalunya, ha calgut ressuscitar el problema
de l'adaptacié a V'esperit pairal de la vella Universitat o la urgéncia d'anar
valent-se de les facultats estatutaries, a la substitucié de la mateixa per
la creacid de la Universitat autoctona. La solucié d'Universitat unica,
regida per un Patronat que reguli la convivenca de les cultures catalana
i espanyola, s'ha imposat. En aquest ambient de cordialitat —situacié in-
termitja— ¢s facil de preparar la definitiva etapa que ens manca recorrer.

DE FORA

I.— CONGRESOS 1 ACTIVITATS ACADEMIQUES

Del 7 al 13 de setembre passat, tingué lloc a Xicago el congrés anual
de V'dmerican psychological Association,

—A Harward es reuniran, els dies 3 i 4 d'abril proxim, els membres
de la Society of Experimental Psychologists.

—L'onzé Congrés internacicnal de Sociologia, es celebrd a Ginebra,
del 16 al 22 d'octubre passat.

—S’ha fundat a Paris un Institut international de philosophie du droit
et de sociologie juridigue. Publicara un Anuari.

—La direccié de “Scientia” ha acordat dividir el “ Premi Eugeni Rig-
nano” (deu mil lires) entre el professor Segimon Zawirski, de la Uni-
versitat de Poznan, i el professor Joan Giorgi, de la Universitat de
Palermo. En el rapport del Jurat, hom justifica aixi el dit fall: “or, sans
tenter de faire une discrimination entre les mérites respectifs de ces deux
candidats, nous avons estimé qu'il était juste et opportun de partager en-
tre eux le prix. Ce faisant, nous avons voulu affirmer que des penseurs
ayant des attitudes différentes et redevables de leur éducation 4 des
¢tudes différentes peuvent dans une mesure égale contribuer & 'éclair-
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cissement des problémes les plus élevés de la philosophie scientifique.
Telle fut en effet la conclusion de notre examen”.

—1Ia VII Setmana social dels catolics espanyols es celebrd a Madrid,
del 15 al 22 d'ocubre, amb participacié de S. AZNAR, ARPOLEVA, HERRERA,
Garrarr, Mingurjon, A. pE Luna, J. M. ZUMALACARREGUI, SANCHEZ
PUERTA, SANGRO, MENDIZABAL, Ruiz, GAYARRE, GALLEGoS, LuNnA, ARa-
GON, MARiN LAzaro 1 VEscomTE D'EzA

—Del 28 de setembre al 5 d'octubre passat, tingué lloc, a Praga, una
Setmana académica, sota la presidéncia del P. Hapin, O. P. Hi pren-
gueren part el Ra, P. Girer (Del métode filosofic de St. Tomds);
Papica (Del concepte de cultura cristiana); HaBAN (Deals principis meta-
fisics); Vasex (Estat social segons la “Quadragesimo anno”): P. Mu-
CKERMANN, S. J. (De la mentalitat eurapea en els poetes Dante, Goethe i
Dostojevsky); Vorisex (La poténcia 1 l'acte segons els filosofs moderns);
SkAceL (Principis politics de sant Tomds); BeNes (De l'dnima hwmana
com a principi de vida); WINTER (Influéncia de Bolzano en lg vida espi-
ritual de Bohémia); SkrapaL, O. P, (Autoritat de la tradicid), 1 d'altres,
els quals tractaren temes teologics, socials i ascétics de maxima im-
portancia,

—A Vierzehnheiligen (Lichtenfels), es reuniren, del 7 al 11 d'agost,
els lectors franciscans d'Alemanya. El congrés fou consagrat a lestudi
del Doctor Subtil, prenent-hi part els PP. LoNGerE, PArrrATH, MULLER,
Kaup, HERz0G, SCHLUND i SoIRON.

—El Colegi Antonida ha rebut autoritzacié pontificia, després d'un
brillant historial de 43 anys, d'anomenar-se Ateneu pontifici i de conferir
els graus académics corresponents a les Facultats de teologia, dret canonic
i filosofia. Formen actualment part del claustre profescoral, en la Facultat
de Filosofia, els PP. VERcAuTEREN, BAuboux, VaLcaNovER WALMSLEY,
STROMER i NOLKENSMEIER.

—La Katholischer Akademikerverband, de Colonia, patrocina la
versi6 alemanya de les obres del Dr. Angélic que publicara la Casa
Pustet, de Ratisbona, a cura dels PP. Benedictins i Dominicans d’Austria
i Alemanya. L'edicié completa constari de 35 volums,

—L'Institut Pontifici de sant Anselm (Roma), dels PP. Benedictins,
inicia la colleccié aperiodica Siudia Anselmiana on s'hi aplegaran les
dissertacions doctorals de les tres Facultats de qué consta el nou
Institut. El fasc. I conté l'estudi del P. A. Storz, Glaubenspnade und
Glaubenslicht nach Thomas von Aquin (Roma, Herder, 1933).

—En entrar al quaranté any de la seva existéncia i amb motiu de
coincidir aquesta data amb el quaranté any de professorat de M. DE
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Wurr, la Revne néoscolastique de Philosophie, de Luvaina, dedicara el
numero extraordinari de febrer de 1034 a festejar aquest doble esdeve-
niment. Ens associem a 'homenatge al meritissim Professor.

—S'ha constituit a Roma un " Instituto Hispano-Americano de cultura”
per al foment de les relacions culturals hispano americanes amb Italia.
Accedim agradosament a establir el canvi amb ' Anuario” que es pro-

posa publicar,

1I.— PUBLICACIONS FILOSOFIQUES I EMPRESES
EDITORTALS

La Casa editora Mohr, de Tubinga, publica cinc séries de textos
parallels sobre els gnostics, en la Sammiung ausgewihlter kirchen-und
Dogmengeschichtlicher Quellenschriften, obra de W. VOLtErR. Parla de
Simo el Mague, dels Ofites, de Carpocrates, de Basilides i de Valenti. El
florilegi ¢s selecte i, quant als dos primers sobretot, complet.

El Prof. Scamipr acaba de publicar un magistral estudi dels
papirs, ara de poc descoberts, sobre Mani i la seva doctrina (Neuwe Origi-
nalquellen des Manichdismus aus Begypten. Stuttgart, 1033). Aquests
papirs, en llengua copta, foren escrits entre els anys 350 i 400. Es tracta
de set llibres: dos d'ells els Kefalaia i letres originals de Manes; i els
altres cinc son obra de deixebles de la primera generacié dels maniqueus.
La transcripcié omplenard 2.000 pigines i requerira un treball de sis a
vint anys.

—Es a remarcar l'aparicié de la bella sintesi de L. GERNET-
A. BourancEr sobre Le génie grec dans la religion, publicada dins la
coMeccid L'évolution de Uhumanité, que edita “La Renaissance du livre”
(Paris).

—El R. pE Vaux examina a la Revue des sciences ‘philosophigues et
théologigues (XXII, 1033, 103-243), l'antic problema de La premidre
entrée d'Averroés chez les latins, La seva conclusié és que els primers
contactes de 1'Escolastica parisenca amb el famés filosof musulma daten
de 1230 i, per tant, l'enigmatic Mauritius hispenus, que fou condemnat
en 1210-1215, no té res a veure amb Averroes.

—A Etudes franciscaimes (t. XLIV, 1032, 633-655 i XLV, 50-91) ha
publicat el P. F.-M. Henguiner, O. F, M., una descripcié i analisi sobre
Un browillon autographe de S. Bonav. sur le Comm. des Sentences, que
conté ¢l ms. 186 d'Assis. Aquest borrador bonaventuria estd relacionat
amb el problema de Vautenticitat de la Swumma Theol. d'Alexandre
d’Ales.

—Un interessant volumet acaba de publicar E. SEVRIN intitulat Dom
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Guéranger et La Mennais (Paris, Vrin, 1933). Tracta de provar, a base
de lletres dels filbsofs de Chesnaie i dels contemporanis que, fins a la
seva condemnacié i malgrat les diferéncies de temperament i adhuc
d'idees, el renovador de Solesmes fou un deixeble fervoros de Lamennais,
fins en son sistema filosofic.

—El malaguanyat P. Crossat, S, J., ens ha llegat un magnific estudi
sobre L'averroisme de St. Thomas (Archives de Philosophie, 1X,
pp. 120-177).

—El conegudissim Prof. Ottaviano ens ofereix una extensa mono-
grafia sobre Ricard de sant Victor dins les Menorie della R. Accademia
nazionale dei Lincei (sér. VI, t. IV, fasc. 5, 1033, 411-541).

—ILa Revie Thomiste ha dedicat el fasc. 3 de 1033 a Bergson. Conté
importants estudis de R. JorLiver, A. Forest PENID0, THIBON, RABEAU,
MESSAUT.

—Es particularment interessant el raport del III Congrés de Lectors
franciscans de Franga, celebrat a Brive, els dies 23-25 d'agost del 1932;
sobretot Vestudi del P. S. Bermonp, intitulat Essai de synthése philo-
sophique du Scotisme. En parlarem en un dels proxims ntimeros.

—Nova revista: La Casa Alcan ha iniciat la publicacié d'una revista
trimestral intitulada: Politika Sociala Revwo (en esperanto) dedicada a
I'estudi dels problemes economico-socials.

—En canvi, cessa 'drchiv fiir Sozialwissenschaft, tan conegut dels
sociolegs.

III. — PERSONALS

Han estat nomenats prof. de ['Institut Superior de Fiosofia, de
Luvaina, M. Van SieesercHeN (Metafisica general); DonpDeEyNE (Meta-
fisica especial); Dopep (Historia de la filosofia moderna).

~ IV.— OBITUARI

—Dr. Percy Starrorp ALLEN, leditor de les lletres d'Erasme de
Rotterdam; H. BréEmonDp, el gran historiador del sentiment religiés a Fran-
ca; H, Lasson, l'editor de Hegel; P. R, Ligrennerg, O. F. M,, ex-prof.
d'Utrecht; E. Jovy, pascallia iHustre; G. H. Paimer, prof. d'Harvard;
Ca. SENTROUL, conegut sobretot pel seu llibre L'objet de la métaphysique
selon Kant et selon Aristéte; el Dr. Z. Martinez NURez, O. S. A,
arquebishbe de Santiago i pensador eminent,
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LLIBRES REBUTS

Apst Corroms, AsE Lusseau, Manuel d'études bibliques. Tome II,
Paris, 1034, Pierre Téqui; de 1,150 pags,

Analecta Sacra Tarraconensia, vol., IX, fasc, I Filosofia. Barcelona,
Bibl. Balmes; vol. in 8°, de 134 pags.

Id., id., Estudis Historics.

Congrés des Lecteurs des provinces franciscaines de langue frangaise.
(Paris, 1932; France Franciscaine).

Contri, Siro, Piccola enciclopedia filosofica, vol, I, part. I, Bologna,
1932, Constantino Gallieri; de 150 pags.

Durorrar, MARgUERITE, De la Raison. Paris, P. Lethiellex, 1033;
vol. in 89, de 2942 pags.

Duxin Borkowski, S. J., Stanistavs Vox, Spinoza aus den tagen
spinezas, Munster 1 W., 1933. Druck und Verlag der Aschendorffschen
Verlagsbuchandlung; de 495 pags.

Pror. Fratront Er ProF. LEcLErg, La Paleontologic et les grands
prablémes de la biologie générale. Vol, 1: L'évolution, adaptations, muta-
tions, 26 pags. Vol I1: Adaptations et mutations, 38 pags. Paris, Hermann
et Co, edit. 1932,

Farcon, 5. M., R. P. Josern, La credibilité du dogme catholique Apo-
logetique Scientifigue. Lettre Préface du R. P. Garrigou-Lagrange, O. P.
E. Vitte. Paris, 1933; vol. in 89, de 507 pags.

Gorce, M. O. P., Le roman de la Rose, de G, de Lorris et J, de Meun,
“Ed. Montaigne"”, Paris, F. Aubier, ed.,, 1933; vol in 89, de 255 pigines,
17 francs,

GraBMAN, MArTIN, Geschichte der katholischen theologie, Herder,
Verlagsbuchhandlung-Freiburg in Breisgau, 1033; vol. in 8°, XIII i 368
pagines.

HavrHEN, L'essor de U'Europe (VI-XIII siécles). Alcan, Paris, 1932;
vol, in 89, de 609 pags., 60 frs.

Hauvser, H., La préponderance Espagnole (Col. * Peuples et Civilisa-
tions”, dir. L. Halphen i P, Sagnac), Paris, Alcan, 1933; vol. in 89, de
504 pags., 60 frs.

Joriver, Recis, Le thomisme et la critiqgue de la connaissance. Paris,
1933, Desclée de Brouwer, et Cie; vol. in 89, de 150 pags.

Lecaut, MARcCiL, Priéves d'un croyant, Préface de S. E. le cardinal
Verdier. La Vie Chrétienne chez Bernard Grasset, 11° édition; vol in 89,
de 275 pagines.
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Lemarie, O., Préicis d'une sociologie. F. Alcan. Paris, 1933; 189 pd-
gines, 12 franmcs.

MerkeLsacH, Benenictus Heuricus, O. P., Summa Theologiae mo-
ralis, Tomus Tertius. Paris, 1033. Desclée de Brouwer et Cie; vol. in 80,
de 050 pags.

Mygriam pE G., Guglielmine. Edit. P. Lethielleux, Paris, 1932, Colletion
“Parvuli”, vol. 63 pigs.

Nosre, O. P, H. O, Les passions dans la vie morale. Paris, P, Le-
thielleux; vol. in 89, vol I i II, de 328 i 300 pigs.

Rivista di filosofia neo-scolastica: Spinosa nel terzo centenario della
sua nascita. Milano, 1034, Soc. ed. “Vita e pensiero”; in 8°, de 220 pags.

Papovani, Umsgerto, Ariwro Schopenhauer, (L'ambiente, la vita, le
opere). Mila, Societa ed. Vita e Pensiero. 1034, 214 pags., 15 lires.

Parini, Grovanni; MArius VErRDAGUER, Dante wivo. Barcelona, edit.
Apolo, 1933, 383 pags. & ptes.

RavicNaN, R. P., Derniére retraite donnée aux religieuses Carmelites
du monastére de la rue Messine & Paris pendant le mois de novembre
1857. 7¢ edicid. Paris, Téqui, 1933, vol. in 8, XII i 268 pags., 10 frs.

Renzi, Giuseere, Le Ragioni dell'Irrazionalismo. Napols, Edit. Alfre-
do Guida, 1933, vol. in 89, 219 pags., 8 lires.

Roic 1 Lrop, SaLvapor MEsSTRES, Siluetes epigramdtiques. Barcelona,
Ll Verdaguer, 1933, vol. in 4°.

Vior, Fira espiritual. Primer miler, Reus, 1033, Llibreria Nacional i
Estrangera, 372 pags., 5 ptes.

Voer, S. J., Perro, Mariae sacrosanciae et Deiparae virginis. Vita ex
opere maiore Sancti Canisii, Tori, Marietti, 1034, vol. in 89, 232 pags.

Wourers, C, SS. R,, Lunovic, Manuale Theologiae Moralis, Tomus II,
Carles Beyaert, edit,, pontif. Bruges (Bslgica).

XipErTA, FR, B, F. M., Guiu Terrena, (Estudis Univ, Catalans, série
Monografica, II). Barcelona, 1932.
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